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insan, tasavvuf ilminin ana konularindan biridir. Bu ilim, temel konusu olan insana rabbine gercek anlamda bir kul olma
yollarm gostermeyi amaglar. Tarih boyunca ortaya ¢ikan biitiin tasavvuf ekolleri bu amaca ulasmak i¢in insan egitimine 6nem v ermistir.
Ne var ki bu egitimi etkileyecek gesitli i¢ ve dis unsurlar vardir. insan1 etkileyen bu unsurlari bilmeden onu tam olarak egitmek miimkiin
degildir. Bu nedenle mutasavviflar bu alanda calisarak gesitli teoriler ve yontemler gelistirmislerdir. Dogumdan gelen fitrat ve istidat da
egitimi etkileyen en énemli unsurlardandir. Fitrat, Insanin tevhide egilimli olma icgiidiistidiir. Istidat ise insan ruhuna yerlestirilen
kabiliyetlerdir. Bu makalede vahdet-i viictid ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden olan Abdurrezzak el-Kasani'nin(o. 730/1329) fitrat ve
istidatin tasavvuf egitimine etkisi hakkindaki goriislerini Hakaiku't-te'vil f dekaiki't-tenzil adli tefsirinin 3. cildi baglaminda ele alind1.
Bunu yaparken Kasani'nin bu konudaki goriisleri ile bu ekoliin temellerini atan Ibnii’l-Arabi nin (6. 638/1240) goriisleri karsilastirmal
olarak incelendi. Bu sekilde bu iki mutasavvifin gériislerinden hareketle vahdet-i viictd ekoliiniin bu kavramlara bakisina ulasiimaya
calisild1.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Abdurrezzak el-Kéasani, Egitim, Fitrat, istidat.

Abstract

One of the main subjects of sufism is human. It aims to show this human, who is its main subject, how he truly becomes a
servant to his Lord. All Sufi schools that have emerged throughout history have given importance to human education in order to achieve
this purpose. However, there are various internal and external factors that will affect this education. It is not possible to fully educate a
person without knowing these factors that affect people. For this reason, Sufis worked in this field and developed various theories and
methods.Fitra (nature) and isti‘dad (ability), which is innate, are also the most important factors affecting human education. Fitra is the
instinct of humans to the inclination to tawhid. Isti‘dad is the abilities placed in the human soul. In this article, the conceptions of ‘Abd al-
Razzaq al-Kashani (d. 730/1329), one of the most important representatives of wahdat al-wujad school, about the effect of fitra and isti‘dad
on the education of sufism were discussed in the context of the 3rd volume of his tafsir Haka'iku't-te’vil fi deka’iki’t-tenzil. While doing this,
the opinions of al-Kashani on this issue and the opinions of Ibn ‘Arabi (d. 638/1240) who laid the foundations of this school were examined
comparatively. In this way, it was tried to reach the opinions of wahdat al-wujad school on these concepts based on the opinions of these
two sufis.

Keywords: ‘Abd al-Razzaq al-Kashani, Education, Fitra (Nature), Isti‘dad (Ability).
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1. GIRIS

Tasavvuf ilmi, bu ilimle ilgilenenlerin ittifaki ile 6ncelikle bir davrams ilmidir. Tasavvuf ile ilgili
yazilan binlerce cilt kitabin var olmasi bu hakikate aykir1 degildir. Ciinkii yazilan bu eserlerde de temel
hedef, bu yolda ilerlemek isteyen kisiye olumlu davramslar kazandirma ile ilgili metot ve usulleri izah
etmektir. Konu insan ve insan davrans: olunca mutasavviflar zorunlu olarak insan davranisim etkileyen
faktorleri ve bunlar icerisinde de dogustan gelen Kkabiliyetleri ve ozellikleri ele almuslardir. Ancak
kabiliyetlerin neler oldugu ve ne ¢l¢tide dogustan gelip ne 6lgiide aile ve gevreden etkilendigi hususunda
her mutasavvif kendi ekoliiniin temel goriislerine uygun yaklasim sergilemistir.

Vahdet-i viicad diistincesi, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin (5. 638/1240) takipgileri tarafindan
kurulmus, basta Allah-insan iliskisi olmak {izere evrenin yaratilisi, insan, inang, ahlak ve benzeri konular
tizerine tezler ortaya koymus bir tasavvuf sistemidir (Demirli, 2012, 431-435). Gerek Ibnii'l Arabi gerekse de
daha sonraki temsilcileri tarafindan bu sistemin temel goriislerini yansitan ytizlerce eser yazilmus, bu eserler
cesitli medreselerde okutulmus ve tekkelerde pratigi yapilmistir. Her ne kadar bu ekoliin gortisleri miirsid -
miirid iligkisi igerisinde bir egitim sistemi olarak uygulanmis ise de bu sistemin egitim felsefi tizerine
miistakil ¢alismalar yapilmamus, gesitli eserlerin icerisinde daginik olarak verilmistir.

Bu calismada tasavvuf egitimi ile ilgili goriisleri incelenen Abdurrezzak el-Kéasani vahdet-i viictid
ekoliiniin en 6nemli temsilcilerindendir. O, bu ekoliin gortislerini temellendirdigi eserleri ve yetistirmis
oldugu 6grencileri vasitasiyla vahdet-i viicid un genis kitleler tarafinda anlagilmasina katk: saglamistir.

Kasaninin Hakaiku't-te'vil fi dekaiki't-tenzil adlh tefsiri kiittiphanelerde el yazmasi olarak
bulundugu icin Késani'ye aidiyeti bir¢ok arastirmaci tarafindan anlasilamamis, bu ytizden de tizerinde fazla
calisma yapilamamistir. Bu eserin yazma niishalar1 dort ciltten olusmaktadir. Bu konuda ilk kapsamli
calisma Necmettin Ergiil tarafindan hazirlanan “Kéasani ve Hakaiku't-Te’vil fi Dekaiki't-Tenzil Adl1 Eserinin
1. Cildinin Tahkik ve Tahrici” isimli doktora tezidir.

Bu tefsirin tigtincti cildi incelendiginde Kasani'nin egitim ile ilgili gorislerini fitrat ve istidat
kavramlaria dayandirdig goriilmektedir. Ancak ad1 gegen eser bir tefsir oldugu igin bu goriislerini toplu ve
diizenli olarak vermemis, ayetlerin te’vili yapilirken yeri geldikce temas etmistir. Bu galismada Kéasani'nin
bu konudaki goriisleri yukarida adi gecen eserinin tgiincii cildi baglaminda tespit edilerek bu gortisler
[bni'l-Arabi'nin el-Fiittihatii’l-mekkiyye isimli eseri ile karsilastirmali olarak incelenecektir. Ancak
calismanin basinda Kasani'nin hayatina, goriislerine ve eserlerine de kisaca deginilerek onun egitimci
yoniniin ortaya ¢ikarilmasina galisilacaktir.

2. ABDURREZZAK KASANI'NIN HAYATI, ESERLERI VE TASAVVUFi GORUSLERI

fran’daki Kum ile isfahan sehirleri arasinda yer alan Kéasan (Yakat Hamevi 1977, 4/296; Huart, 1977,
404) sehrinde dogup biiyiimiis olan Abdiirrezzak el-Kasani, flhanli hiiktimdarlarindan Olcaytu Han (6.
735/1335) ve Ebti Said Bahadir Han (6. 736/1335) dénemlerinde yasanstir (Uludag, 2002, 5-6). flme biiyiik
onem veren bu hiikiimdarlar déneminde, Késani'nin yasadig1 bolgede Siilik ve Stinnilik mezhepleri yaygin
olarak bulunmaktayd: (Togan, 1981, 372; Yuvali, 1994, 218-219). Kaynaklarda farkli kiinye ve isimlerle
kendisinden bahsedilen Kasdni'nin tam ismi Abdurrezzdk b. Ebi'l-Gandim b. Ahmed b. Ebi'l-Fedail b.
Muhammed (Uludag, 2002, 4); nisbesi ise, el-Kasani'dir (Kaya, 2015, 109).

Késani'nin dogum tarihi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Kendisi de eserlerinde ailesi,
cocuklugu ve gencligi hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Kasani'nin tasavvufi yoni ile ilgili en
kapsaml1 bilgiyi veren Abdurrahman Cami (6. 898/1492) de bu tiir bilgilere hi¢ deginmemistir (Cami, 1995,
658-669). Vefat tarihi hususunda elimizdeki en eski kaynak Kasani'nin ¢agdasi olan Fasth Hafi'nin (6. 845/1441
[?]) Miicmelii’t-Tevéarth isimli kitabidir. Bu eserde Kéasani'nin vefat tarihini giin, ay ve yil belirterek 3 Muharrem
736 olarak verilmistir. Bu bilgi bir¢ok tarihgi tarafindan, o donemlerdeki olaylari ¢ok ayrintili bir sekilde anlatan

bir kaynaktan gelmesi ve tarihsel verilere uymasi hasebiyle tercih edilmistir. 2

Késani ilim ve sanat sehri olan Kasan'da dogmasimn bir sonucu olarak iyi bir Islami ilim ve felsefe
egitimi almistir. Tasavvuf egitimi icin ise Stihreverdi tarikat1 seyhlerinden Abdiissamed b. Ali en-Natanzi'ye
intisap etmis ve ondan hirka giymistir (Uludag, 2002, 5). Abdurrahman Cami'nin ifadesi ile “zahiri ve batini
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ilimlerde tistad” olan Natanzi (Cami, 1995, 656), Kasani'yi tasavvuftan once hadis, tefsir gibi zahiri
ilimleri dgrenmeye yonlendirmis ve Hakaiku't-te'vil fi dekaiki't-tenzil adl tefsirini yazmaya tesvik
etmistir(Kasani, Stileymaniye, 113, 1b; Cami, 1995, 663). Seyhinin vefatindan sonra ibnii'l-Arabi'nin gortisleri ile
ilgilenmeye baslayarak (Cami, 1995, 663) vahdet-i viicid konusunda kendinden sonrakilere 1s1k tutacak ilmi
birikime katkida bulunmus, hicri 730 yilinda Serhu fustsi'l-hikem adli eseri yazmustir. Toshihiko Izutsu ve
Ebii'l-Ala el-Afifi gibi Fustsii’l-hikem tizerinde calisma yaparak Ibnu’l-Arabi'nin goriislerini ortaya cikarmaya
calisan arastirmacilar Késani'nin bu kitabimi kendilerine temel kaynak olarak kabul etmislerdir (Alkis, 2005,
257; fzutsu, 2005, 4).

Kasani'nin 6grencileri olan Davad-i Kayseri (6. 751/1350) ve Rukniiddin es-Sirdzi (6. 769/1369)
hocalarmin vefatindan sonra vahdet-i viictid ekoliinde galismaya devam ederek bu ekoliin yayginlasmasinda
katki saglamislardir.?

Kasani'nin eserlerinin biiytik bir kismu tasavvuf alamindadir. Tasavvuf disindaki eserlerinde de yine
kendi tasavvufi goruslerini yansitarak kaleme almistir. Eserlerinin ismi ve sayis1 hakkinda kaynaklar arasinda
tam bir soz birligi olmamakla beraber otuzdan fazla eseri vardir. Bunlardan 13 tanesi biiytik hacimli kitap olup
digerleri ise risale boyutunda eserlerdir. En meshur eseri Serhu fustisi’'l-hikem’dir. Bu eser Ibnii'l-Arabi'nin
Fustisii'l-hikem isimli eserinin serhidir. Bu eserde Kasani Fustisii'l-hikem’de ele alinan konulari fikir boyutunda
temellendirmis ve daha anlasilir olmasinda katki saglamistir (Kilig, 1996, 230-237).

Hakdiku’t-te’vil fi dekdiki’t-tenzil, Kasani'nin tefsir alaninda yazmis oldugu bir eserdir. Daha 6nce
yazilmis olan tefsirlerden farkli olarak bu eserde ayetler anlam biitiinltgii olacak sekilde gruplara ayrilmis ve
bes asamali bir incelemeye tabi’ tutulmustur. Ayet gruplar1 sirayla liigat, ir’ab, meani ve beyan, tefsir ve te’vil
kategorilerinde incelenmistir. Eserin Te’vil boliimiinde zahiri anlami olan ayetleri ele almamais, sadece isari ve
manevi yoruma miisait olanlar1 vahdet-i viictid anlayisina uygun olarak te’vil etmistir (Lory, 2001, 29). Ancak
bu yorumlar1 yaparken derin felsefi ve ilmi konulara girmeden orta diizey bir ilme sahip insanin anlayacagz bir
anlatim tarzi kullanmistir. Bu te'viller miifessirimiz tarafindan Te'vilatii'l-kur’an isminde miistakil bir eser
haline getirilmistir.

Kasani hayat1 boyunca Ibnii'l-Arabi nin goruslerine sadik kalarak onlar1 izah etmeye calismis ise de bu
mektebin goriislerine birebir tabi kalmamus, kendine 6zgiti bir diistince tarzi ortaya koymustur (Macdonald,
1978, 106). Kasani'nin savundugu ve izah ettigi vahdet-i viictd anlayisi, Ibnii’l-Arabi tarafindan temelleri atilan
sistemin muhataplarinin anlayis seviyesine uyarlanmis ve Ehl-i stinnet akidesine yakinlastirilmis seklidir
(Macdonald, 1978, 109). Bunda Kéasani'nin hocas1 ve seyhi olan Abdiissamed b. Ali en-Natanzi'nin biiytiik etkisi
vardir. Ciinkti Natanzi, o bolgede yaygin olan Siihreverdiyye tarikatinin seyhlerindendir. Bu tarikatin en
onemli ozelligi ise adap ve erkanimi ayet ve hadislere dayandirarak Stinni Islam cizgisinden gitkmamasidir
(Kara, 1990, 298-299; Yilmaz, 2020, 245-247; Ongﬁren, 2010, 42-45) . Kasani, Natanzi'nin vefatindan sonra da
yasadig1 bolgedeki diger Siihreverdiyye seyhleri ile iliskisini koparmamus, onlarin sohbetlerine devam ederek
Siihreverdiyye tarikatina baghligini siirdiirmiistiir (Uludag, 2002, 5). Onun bu davramusi Ibnii'l-Arabi'nin
goriislerini, icerisinde yetismis oldugu Siihreverdiyye ekoliiniin temelleri ile yeniden yorumlamasina ve bu
goriislerin Siraz bolgesinde daha iyi anlasilarak yayginlasmasina katkida bulunmustur (Tek, 2014, 11 ; Uludag,
2002, 5)).

Késani'nin tasavvuf gortislerinin olusmasinda 6nemli sahsiyetler arasinda Hace Abdullah el-Ensari el-
Herevi (6. 481/1089) ve imam-1 Gazzali'yi (6. 505/1111) sayabiliriz (Uludag, 2002, 5). Herevi'nin stifilerin hal ve
makamlarim izah etmis oldugu Mendzilii’s-Sairin isimli eserini vahdet-i viictd ilkelerine gore serh eden Kasani,
kelam ilgili konularda aklin kullanilmasina karsi ¢ikan Herevi'nin bu gortistiniti benimsememistir. O nakil ve
aklin dengeli bir sekilde kullanilmasim savunmakla beraber tiglincii bir yol olan ve ilka-1 rabbani olarak
adlandirilan kesf yolunu da tercih etmistir (Macdonald, 1978, 106; Alkis, 2005, 136).

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Kasaninin savundugu baz fikirlerden dolay1 onu batini olarak
kabul etmislerdir. O, ayetlerden baz1 isari yorumlar gikarmus olmakla birlikle hicbir zaman ayetlerin zahirini
ortadan kaldirmamuis bilakis onlar1 esas kabul etmistir (Ates, 1998, 205). Ciinkii Kasani ayetlerin zahiri ve batmni
anlamlarmin oldugunu kabul etmis, dogrudan zahire hitap eden &yetler ile ahkdm ayetlerinin tefsirini
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yaparken bunlara batini anlam ytiklememistir. Bu sekilde Kuran-1 Kerim'i kendi rey’i ile tefsir etme ile ilgili
peygamberimizden gelen tehdit iceren hadislerden! kendini giivene almustir.

Kasani'ye gore te'vile miisait olan dyetlerin te’vilinin bir sinir1 olmadigindan hicbir mutasavvif yapmis
oldugu te’vilin en dogru te’vil oldugunu savunamaz. Ona gore bir ayetin te'vili dinleyenin tarikattaki
mertebesine bagli olup insanin mertebesi arttik¢a anlayis1 da derinleserek ayetten anladig1 da degisir. Bu acidan
bakildig1 zaman insanlarin gelismesinin sonu olmadig i¢in ayetlerin te’villerinin de sonu yoktur (Ates, 1998,
205).

Kasani, Risale fi'l-Kaza ve’l-kader adl kitabinda kulun fena haline gectikten sonra sorumluluklarimin
bitmedigini, kendisinde bulunan irade-i cliz'iye karsiiginda ferdi mesuliyetin devam ettiginden miikafat ve
cezaya ugrayacagin belirterek bazi sufilerde rastlanilan kaderiyyeci tavirdan kaginmistir (Macdonald, 1978,
107). Onun kaza - kader anlayisinda ti¢ temel ilke vardir: Kaz4, kader ve inayet. O, her varligin ilk akil aleminde
killi orneklerinin mevcudiyetine kaza admi verir. Kader ise bu orneklerin maddeye intibak edecek sekle

AAAAA

de kaza ve kaderi kontrol eden Allah’m hikmetini, kudretini ve biittin varliklar1 kapsayan ilmini ifdde eder
(Macdonald, 1978, 107).

3. ABDURREZZAK KASANI'NIN FITRAT HAKKINDAKI GORUSLERI

3.1. Fitrat Kavram

Fitrat kavrami (UL $) kokiinden tiiretilmis olup sozliikte “Yarmak, bolmek, catlatmak” olarak gecerken
Allah’a nispet edilerek kullanildiginda “Allah’in yaratmasi1” anlamina gelir (ibn. Manzir,1414, 5/55-56 ; Zebidji,
ts., 13/325). Istilahta ise “Insanin yaratilisindaki dini kabul etmeye uygun tabiat” olarak tanimlarr (Ciircani,
ts., 141). Bu kelime, tiirevleriyle beraber Kur'an-1 Kerim'de 20 ayette ge¢mektedir. Bu ayetlerin biri harig
tamaminda Allah’in yaratma sanat1 ve goklerin yarilmasi anlaminda kullanilmistir (Hokelekli, 1996, 47). Rtm
Stiresi 30. ayette ise fitrat kelimesi insanin yaratilisina yerlestirilen 6zellikleri ifade eder:

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziiniti dine cevir. Allah'in insanlari iizerinde yarath$i fitrata simsiki tutun.
Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler (er-Ram

30/30).”

Bu ayette gecen “Allah’m fitrat1” kavramini Ragib el-Isfahani (6. V./XI. ytizyihn ilk geyregi) “Allah'in
insana yerlestirdigi iman etme yetisi” olarak tarumlarken (Isfehani, 1412, 640) tabiin dénemi miifessirle ise bu
kavrami “Islam dini” olarak tefsir etmislerdir (Siiytiti, 1431, 492). Daha sonraki dénemlerde Islam alimleri fitrat:
“Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan, Meciisi (farkli bir rivayete gére
hatta miigrik) yapar (Buhari, Tefsir (Rtm), 2).” Hadisi ile iliskilendirerek Allah’t bilme suuru (Maturidi, 2005,
281), Allah’in halifelik emanetini tasima suuru (Ebtt Hanife, 2016, 254) ve Allah ile yapilan sozlesme (misak)(
Gazzali, ts., 3/14) olarak tanimlamiglardir.

3.2. Kasani'nin Fitrat Hakkindaki Goriisleri

Késani'ye gore fitrat, insan hakikatinin ezelde ilk olarak yaratildig1 saf hal olup onu Rabbine yonelten
tevhit yoludur (Kasani, Mahmut pasa 19, 233b). Ibni'l-Arabi’ye gore ise fitrat, ruhlarin yaratilarak Allah ile
sozlesmeleri (Yavuz, 1992, 106-108) neticesinde insan ruhuna yerlestirilen tevhit dinidir (1bm'i’l—Arabi, 2007,
1/154).

Kasani fitratin ezelden ebede dogru stiregelmekte oldugunu ve ilk yaratilmis oldugu tizere kalarak asla
safliginin bozulma ve degismeye ugramadigini belirtir (Kasani, Mahmut pasa 19, 233b). Buna karsilik bnii’l-
Arabi biitiin insanlarda ortak olarak bulunan ve asla degismeyen mutlak bir fitrat oldugunu kabul etmekle
beraber, anne - babanin ve yasadig1 ortamin miidahaleleri ile degisiklige ugrayan sartl bir fitratin da oldugunu
soyler (Ibnii'l-Arabi, 2007, 1/238). Insanlar arasindaki farkli mizag ve karakterin de bu sarth fitrattan
kaynakladigim belirtir (Ibnii’l-Arabi, 2007, 14/54).

1 Hadis Stineni Tirmizi'de su sekilde rivayet edilmistir: “Kim bilgisi olmadig1 halde Kur’an’1 tefsir ederse, cehennemdeki yerine hazirlansmn.”
(et-Tirmizi, 1975, Tefsir (1))
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Kasani insana ezelde yerlestirilmis olan fitrat {izere kalan kisinin tevhitten ayrilmas: ve Hak'tan gafil
kalmasmin miimkiin olmadigim soyler. Ciinkii bu fitrat kendisini farkma varmadan tevhide yonlendirecektir.
Ancak buna ragmen insan yaratilisindaki bu fitrattan uzaklasabilir.

Kasani insanin asli fitratindan uzaklasmasini iki nedene baglar bunlar:
1- Kisinin yasant1 esnasinda fitratindan sapma egilimleri.

2- Anne, baba ve toplumun terbiye ve adetler yoluyla kisinin yaratihisindaki fitrata ulasmasinm
engellemesi (Kasani, Mahmut pasa 19, 233b).

Goruldugu gibi fitratin ezeli ve ebedi oldugunu savunan Késani bir egitimci gozi ile bakarak kisinin
fitratindan uzaklasmasimi i¢ ve dis sebeplere baglamis bu sekilde sadece sonugla ilgilenmemis, bu sonuca
gotiirecek nedenleri de tespit etmistir. Ciinkii istenmeyen bir durumun alt sebeplerini bilmeden bu duruma
¢ozum tiretmek mumkiin degildir.

Ibnii'l-Arabi insaru fitrattan uzaklasmaya iten i¢ sebeplere kisinin diisiinme yolu ile kendisini sirke
veya tesbihe yonlendirmesini 6rnek olarak verir (Ibnii'l-Arabi, 2007, 12/303). Diisiinme yolu ile sirke
dismemek icin ise akl teorik bilgilerle ugrastirmayip kalbe iman nurunun girmesine ortam hazirlamasimin
gerektigini tavsiye eder (Ibnii’l-Arabi, 2007, 8/126).

Kasani ilk fitratin gesitli nedenlerle engellenmesi ile olusan yeni durumu su sekilde izah eder:

“Asli fitrattan engellenenler buna bagli olarak kendilerine yeni istidatlar gelistirirler. Zamanla da bu
istidatlariin gerektirdigi seylerden hoslanmaya baslarlar. Hosland1g1 bu seyler her ne kadar asli fitratinda ve
ilk istidadinda yok ise de arizi istidadinin bir pargasi oldugu icin artik o kisi bunlar1 benimser ve bunlardan
hoslanmaya baslar (Kasani, Mahmut pasa 19, 233b).”

[k fitratindan uzaklasanlar bu sekilde insana yakismayan seylerden zevk almaya baslarken aslinda
insanliktan da uzaklagsmaya basladiginin farkinda olmadig: gibi, bunun sikintisini da hissetmemektedir. Ctinkii
insan ruhu bosluk kabul etmez. Allah'in kurdugu diizenden uzaklastiran her sey onu insanliktan da
uzaklagtirir.

Insan, cesitli nedenler neticesinde ruhuna yerlestirilen ilk fitrata aykir1 davranirsa bu insan igin her sey
bitmis midir? Kasani bu durumu iki asamali olarak inceler:

“flk asamada fitrattan tam olarak kopulmamistir. Ancak fitrat, nefsin sifatlar1 ile perdelenmis ve
karanlikta kalmistir. Bu insanlarin fitratlarinin tekrar kiilll makamlara yonelme ihtimali vardir. Ancak nefsin
sifatlari, perdeden tteye giderek katilasip pas haline gelmisse fitrata ulasma imkani kalmaz ve bu kisiler igin
bagislanma kapilar: da kapanir (Kédsani, Mahmut pasa 19, 242b).

Bu duruma diisen kisilerde fitrat hald mevcuttur, yerindedir. Ancak kisi bu fitrat ile arasina yikilmasi
imkéansiz duvarlar 6rmiistiir. Ve daha kottistt bu kisiler fitrata aykir1 zevkleri benimsedikleri icin fitrat ile
aralarindaki duvarlar1 yikmaya ¢aba da sarf etmezler. Bunun neticesinde de evrenin her kosesine sirayet etmis
olan Allah’a gotiirecek ayetleri géremez, Allah’in sifatlarindan habersiz bir sekilde huzursuz olarak yasarlar.

Fitrata uygun olarak yasayanlar i¢in ise Kasani soyle der:

Fitratlarimi bozulmaktan koruyanlar ise Allah’in bir sifat1 ile karsilastiklar1 zaman fitratlarinda bulunan
safliktan dolay1 bu sifat1 hizli bir sekilde benimseyerek bu sifatta fani olurlar ve bu sifatin geregini hayatlarina
yansitarak siiktinette ve huzur icinde kalirlar (Kasani, Mahmut pasa 19, 244b).

Fitrata uygun yasamamn kalp huzuru verdigi ile ilgili olarak er-Ra’d stresi, 28. ayette soyle
buyurulmustur:

“Bunlar, iman edenler ve Allah’1 zikrederek kalpleri huzura kavusanlardir. Bilesiniz ki gontiller ancak
Allah’1 zikrederek huzura kavusur.”

Késani fitrat kavramin sadece tasavvufi egitim alaninda degil genel egitim alaminda da ele almistir.
Ona gore her ilim ve sanatin insan fitratinda ve ruhunda bir kaynag: vardir. ilim ve sanatlar bu kaynaktan
olusurlar. Bu sebeple insanlardan bir kismu belirli ilimlere yakin bazilarina da uzaktir. Hatta baz1 kisiler birden
fazla ilimle ilgilenirken bazi kisilerde de hicbir ilim dali ortaya ¢ikmaz. Kasani bu durumu su ctimleleri ile
formiillestirir: “Herkes ne icin halk olmussa o seye miiyesser olur (Kasani, Mahmut pasa 19, 125a).” O, bu
ctimle ile kisinin ilme meyli ile fitrat1 arasinda dogrudan bir iliski kurmustur.
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Gortildtgt gibi Allah Teala insanlarin ruhuna hicbir zaman bozulmayacak ve degisiklige ugramayacak
olan fitrat1 yerlestirerek onlar1 tevhid dinine yonlendirmistir. Insana diisen kendisini tevhid dininden
uzaklastiracak olan engelleri dogru bir sekilde tespit edip bu engellerden uzak durmas: ve bu sekilde Allah’a
gercek bir kul olma yollarini aramasidir. Insanlar tevhid dini olan bu fitratlarindan uzaklasip tekrar Allah’a kul
olma yolunu kaybettiklerinde de Allah onlara peygamberler ve kitaplar gondererek unutmus olduklari
fitratlarim tekrar hatirlatmstir.

4. ABDURREZZAK KASANI'NIN ISTIDAT HAKKINDAKI GORUSLERI

4.1. Istidat Kavrami

Istidat kelimesi “Bir seyin kabuliine, kazanilmasina olan tabii meyil ve kabiliyet” olarak
tanumlamaktadir (Devellioglu, 1980, 545). Bununla birlikte istidat kavrami bir fiilin gerceklesebilmesi icin
gerekli bir kabul ve hazirlik durumu (Tehanevi, 1996, 1/169) ve bi'l-kuvve olan bir durumun fiile déntismesine
yakin ya da uzak olmasi durumu seklinde de tanimlamustir (Ctircani, ts., 22).

Imam-1 Gazzali istidad: kabiliyet olarak tanimlamistir. Ona gore insanda bulunan istidat umumi ve
hususi olmak tizere iki cesittir. Insanlarin hakka veya batila yonelebilecek sekilde yaratilmalar1 umumi istidada
ornek olarak verilebilir (Taylan, 1994, 170). Muasiki ve siirde basarili olmalar1 ise insanlardan bir kismma
verilmis olan istidattir (Taylan, 1994, 151). Gazzali tasavvulfi bilgiyi de hususi istidat olarak kabul eder (Taylan,
1994, 103).

4.2. Kasani'nin Istidat Hakkindaki Goriisleri

Kasani istidad1 “Allah tarafindan insanin ruhuna yerlestirilen kuvve halindeki kabiliyetler” olarak
tanumlar (Késani, Mahmut pasa 19, 291a). Allah’in ruhlara yerlestirmis oldugu bu istidatlarin kaynag: ise kendi
sifatlarindaki cesitli kemalatlardir (Kasani, Mahmut pasa 19, 131b). Allah, varliklar1 bu sifatlara ve kemalatlara
uygun esmasi ile terbiye etmektedir (Kasani, Mahmut pasa 19, 40a). Bu acidan bakildiginda insanlarin
ruhlarinda bulunan istidatlarin énemli bir 6zelliginin de kendisinde bulunan ilahi sifata uygun olan esma ile
irtibat kurarak kisinin ruhunu Allah’tan feyz alacak duruma getirmesidir.

Ibnii'l-Arabi ise istidat1 Allah’mn insanin ruhuna yerlestirmis oldugu bir seye kars1 yatkinlik olarak kabul
ederken kulun gelismesi i¢in bu yatkinligi bulunmasmin zorunlu oldugunu belirtir (Ibnii'l-Arabi, 2007,
2/277). Ctinkti ona gore Allah’in ihsani ve esmanin tecellisi siirekli devam etmektedir. Kullar ise istidatlar:
olciisiinde bu tecelliye mazhar olurlar (fbnii’l-Arabi, 2007, 2/370).

Kasani istidad1 asli istidat ve arizi istidat olmak tizere ikiye ayirmistir.

1- Asli istidat: Ruhun cevherinde fitri olarak bulunan ve yiice dleme miinasip bir saflik icerisinde olan
istidatlardur.

2- Arizi istidat: Tasfiye ve tezkiye ile ruha kazandirilan istidalardir.

Ona gore ytice alemle irtibat kurabilmek icin sadece &r1zi istidadin bulunmasi yeterli degildir. Esas olan
ruha yerlestirilmis olan asli istidattir. Ancak insana vehbi olarak verilen ilahi ilim sadece tasfiye ve tezkiye
yoluyla arinmis kisilere nasip olur. Buna gore ytice alemle irtibat kurabilmek i¢in hem asli istidadin hem de
arizi istidadin beraber bulunmasi gerekir (Kasani, Mahmut pasa 19, 14a).

[bnii'l-Arabi de Kasani gibi istidad ikiye ayirarak bu istidatlar arasindaki iliskiyi su sekilde izah eder:
“Asli istidat sayesinde Allah’in esma ve sifatlarindan genel bilgiler edinilir. Arizi istidatla ise Allah hakkinda
edinilen genel bilginin kisiye kalan ve onunla kendini gelistirdigi kismi ifade edilir. Insanlar arasindaki
derecelenme de 4rizi istidatlar nedeniyledir” (Ibnii'l-Arabi, 2007, 18/173). Ibnii'l-Arabi'nin bu agiklamasindan
asli istidadin genel istidat oldugu, arizi istidadin da 6zel istidat oldugu anlagilmaktadir (Ibnii'l-Arabi, 2007,
11/368).
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Kéasani insammn hangi konularda istidatlarmin oldugunun ve ne miktarda bulundugunun
bilinemeyecegini belirtir. Bu hususta “Istidadi kamil” olan Peygamberimizin bile kendi istidadim tam olarak
bilemedigini soyler (Kasani, Mahmut pasa 19, 209b). istidatlar hakkindaki bilgi noksan olunca salikin gelecek
zamanda kazanacag ilim ve makémlarin da tam olarak bilinemeyecegi gibi 6grenmeye basladig: bir ilmin veya
elde etmeye basladig1 bir kemalatin ne zaman, hangi noktada duracagin ve hangi makama yiikselecegi de
bilinemez (Késani, Mahmut pasa 19, 240a). Burada 6nemli olan sélikin iginde bulundugu halin ve makamin
gerektirdigi davranis icerisinde olmasidir. Bu sekilde kendisine inecek feyze miisait olur.

Kasani Allah’in bir iki isminin zikri ve kismi ibadetlerle istidadin gelistirilmesinin m{imkiin olmadigmn,
bu is igin stirekli bir galisma ve devamlilik icerisinde olmasi gerektigini belirterek &rizi istidadin
gelistirilebilecegine dikkat ¢ekmistir (Kdsani, Mahmut pasa 19, 14a). Istidad1 gelistirmenin baska bir yolunun da
ilim yolu oldugunu belirten Kasani, ilmin sonu olmadig: i¢in kisi kendini tasfiye ve tezkiye ile yetistirmede
caba sarf ederse elde edecegi ilimde de artis olacagini, bu artisin neticesinde de daha zor konular1 ve yeni
ilimleri almaya hazir olunacagini belirtir (Kasani, Mahmut pasa 19, 49a). Istidadn ilim yolu ile gelistirilebilecegi
hususunda Ibnii’l-Arabi ise soyle bir tespitte bulunur: “Miimin daima ilminin artmasi talep eder. Miiminin
sahip oldugu istidad: ise elde edecegi bir bilgiyi talep eder. Bu bilgiye ulasinca Allah ile ilgili baska bir bilgin
igin istidat kazandirilir. ilk istidattan kazanilan bilgi ona yeni bir istidat kazandirarak yeni bilgi 6grenir. Ve bu
sekilde devam eder. Allah’m ilminin sonu olmadig igin istidat kazanmamin da sonu yoktur (ibnii’l-Arabi, 2007,
9/393).”

Ancak bir miirid gerekli biitiin tasfiye ve tezkiye yontemlerini denedigi halde ytice lem (Mele-i a’la) ile
irtibat1 gecikmis ise kiside bu konuda asli istidat olmadig1 anlasilir. Ctinkii baz1 durumlarda tasfiye ve tezkiye
tek basina yeterli gelmeyebilir. Ruhta ytice makamlara yiikselme istidadinin da olmasi gerekir. Ruhta bu
konuda istidat varsa Allah'in da emri ve izni ile ruh ytiice alem ile irtibat kurabilir. Eger bu konuda istidad:
yoksa salikin i¢inde bulundugu makamin geregini yapmaya devam etmesi gerekir (Kasani, Mahmut pasa 19,
14a).

Kasani'ye gore istidat, Allah’in nurundan olusmustur. Bu nura tabi’ olundugu zaman istidatta bulunan
asli marifet ve fitrattaki tehvid aciga cikar ve kisi hidayeti kabul eder ve yapilan nasihat ve telkin de ise yarar
(Kasani, Mahmut pasa 19, 295a). Bu durumda olan kisiye seytan hicbir sekilde vesvese veremez. Seytan
yaklastig1 takdirde de istidatta gizli olan bu nur ve ilim ortaya cikarak nurlu ve parlak delillerle seytanin
vesvesesi etkisiz olur. Eger salik nefsini tezkiye edememisse nefsinde bulunan karanlik sifatlar kalbini karartir
ve istidatta bulunan nur etkisini yitirir. Bunun neticesinde de seytanin etki alanindan uzaklasamaz (Kasani,
Mahmut pasa 19, 275b).

Kasani, kainattaki her seyin kontroliiniin Allah’ta oldugu gibi insanlarin istidadinin kontroliiniin da
Allah’ta oldugunu belirtir. O, diledigi kullarmin istidatlarindaki noksanlig1 giderip ruhlarindaki saflig
arttirarak kendine yakinlastirabilir (Kasani, Mahmut pasa 19, 184b). Bazen de kisinin istidadinda bulunan
olumsuz gibi goériinen bir durumu dogru yolda kullanmasini saglayabilir. Kasani bu konuda Hz. Mtisa’y1 6rnek
verir. Hz. Misa'nin istidadinda bulunan sinirlilik hali Allah’in emri ile teblige basladiginda, gazab-1 ilahiye ve
kahr-1 Rabbaniye dontustiiriilmustiir (Kasani, Mahmut pasa 19, 30b).

fnsamin istidadina bulunan &zellikler ortaya cikmak icin uygun bir zemin bulamazsa veya cesitli
nedenlerle engellenirse korelerek yok olur. Kasani bu durumu tarladaki tirtine benzetir. Nasil ki bir tirtin
gerekli imar ve 1slah faaliyetlerinden uzak kaldiginda kurursa istidat da uygun ortam bulamazsa koreldigini
belirtmistir (Kasani, Mahmut pasa 19, 70b).

Késani istidadi korelten nedenlerin basinda giinah islemeyi sayar. O, islenen gitinahlarin insanda
bulunan istidatlar1 bozdugunu ve Allah Teala’dan uzaklastirdigim soyler (Kasani, Mahmut pasa 19, 219b).
Istidad1 bozan seylerden biri de insanin fitratina aykir1 bir hayat stirmesidir. Bu hayat neticesine insan
yaratiisinda hazir bulunan istidadim etkisiz hale getirerek yasantisma uygun yeni gegici istidatlar
gelistirir(Kasani, Mahmut pasa 19, 233b). Kisinin Allah ile arasina nefsini ve diinyay1 koymasi da istidadi bozan
nedenler arasindadir. Bu sekil davranildig: takdirde kiside bulunan istidatlar paslanmaya, akil ve hidayet
nuruna karsi hicaplari kalinlasmasinda neden olur. Bunun neticesinde de peygamberlerin getirdigi hakikatten
uzaklasmaya ve bunlar1 kerih gormeye baslanir(Kasani, Mahmut pasa 19, 102a).
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5. SONUC

Allah insan1 kendisine halife olarak yaratmis ve onu bu gorevi en giizel sekilde ifa edebilmesi icin
gerekli olan biitiin maddi ve manevi donanimlarla birlikte yerytiziine gondermistir. Insanin kendisine verilen
bu gorevi yerine getirebilmesi icin oncelikle rabbini tanimasi ve ona kulluk etmesi gerektigini hissetmesi
gerekir. Insanin ruhuna yerlestirilen bu rabbe y&nelme hislerinin basinda fitrat ve istidat gelir.

Kictuik yastan itibaren tasavvufi bir ortamda yasayan, hadis, tefsir ve tasavvuf egitiminin yaninda
felsefe egitimi de alan Aburrezzak el-Kasani, fitrat1 insanin igindeki tevhit suuru olarak tanimlar. Onun egitim
sistemi fitrata uygun bir yasam tizerinde bina edilmistir. Ona gore fitrattan uzak bir hayat, tevhit esaslarindan
uzak bir hayat anlamina gelir ki bu da Islam ¢izgisinin disina gikmaktir.

Kasani fitratin asla bozulmayacagini ve herhangi bir degisiklige ugramayacagin belirtir. Ancak insan
bazi i¢ ve dis nedenlerden dolay1 yaratilisindaki fitrattan uzaklasabilir. Fitrattan uzaklastikca Allah’tan da
uzaklasilacag: icin kisinin kendisini fitrattan uzaklastiracak nedenleri iyi bilmesi ve bu konuda egitilmesi
gerekir. Insan ile fitrati arasmna giren nedenlerin basinda giinahlar gelir. Kisi giinahlarla kirlendikce
yaratilisindaki asli fitrattan uzaklasarak yerine gegici bir fitrat olusur ki bu da o kisinin ayn1 zamanda Islam
dairesinden de uzaklasmasim hazirlar. Asli fitrat ile araya giren engeller arttikca da kisinin Islam dairesine
donmesi zorlagir

Kasani'nin egitim sisteminde fitrat kadar 6nemli bir kavram da istidattir. Istidat insanin sahip oldugu
kabiliyetlerin ruhundaki 6zleridir. Bu acidan bakildigi zaman istidat da fitrat gibi Allah'in ruha yerlestirdigi
Ozelliklerdendir. Ancak fitrat tevhidin yansimasi olmasi hasebiyle biitiin insanlarda aym iken, istidatlar
Allah’in sifatlarinin yansimasi oldugundan her insanda farkliliklar gosterir. Ctinkii her insanda tezahiir eden
sifat farklidur.

Fitratin sabit, bozulmaz ve degistirilmez olmasina karsilik istidat uygun bir ortam bulamazsa soner,
kaybolur. Tasfiye ve tezkiye ile de gelistirilmesi miimkiindiir. Boyle olunca Kasani istidat tizerinde daha fazla
durarak istidadin korelme ve gelistirilme yollar1 hakkinda bilgi vermistir. Fitrata uygun bir egitimle istidadin
gelistirilebilecegini, hatta baslangicta olmayan istidatlarin zamanla kazandirilabilecegini belirtmistir.

Kasani'nin egitim sisteminin en 6nemli ilkelerinden biri de “kiside bulunan istidatlarin miktar1 ve
Ozellikleri tam olarak bilinemez” ilkesidir. Kasani bu ilke sayesinde tasavvuf yoluna giren bir salikin
varabilecegi son makam hakkinda olusabilecek 6n yargilari ortadan kaldirmis, ona bu yolda alacagi egitim ile
ulasacagl makamlarin da sonsuz oldugunu ifade etmistir. Boylece egitimi esnasinda karsilasacag: sikintilar
sebebiyle karamsarlia diismesine de engel olunmustur. Ona gore siirekli olarak tasfiye, tezkiye ve zikir ile
kendisini arindiran salikin bu sekilde ytice alem ile irtibat kuracak seviyeye gelmesi miimkiin olur.

Insan1 Allah’a yakinlastirmak ve ona dahi iyi bir kul olma yollarim 6gretmek gayesinde olan Kasani
ortaya koymus oldugu egitim sistemini zorunlu olarak Allah’in insan ruhuna yerlestirmis oldugu fitrata
dayandirmustir. O, Insanlarda bulunan yeteneklerin 6zleri olan istidatlari tespit etmeye ve bu istidatlarin fitrata
uygun bir sekilde gelistirmeye yonelik yukarida bir kismmi zikretmis oldugumuz cesitli ilkeler ortaya
koymustur.
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