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VURUD ORTAMINDAKI YEREL INANISLAR VE BUNLARIN HADISLERE YANSIMASI

Fatma Aydin”

Oz

Halk inanislari, toplumu olusturan ortak kiilttirtin 6nemli bir pargasidir ve toplum yasantisinda
belirleyici bir role sahiptir. Toplumun ortak bilesenlerinden biri olarak dikkat ceken bu inanislar, insanin
hem kendi hayati hem de diger insanlarla olan iliskileri tizerinde diger bilesenler kadar etkilidir. Nitekim
[slam vahyinin indigi donemde, Hz. Peygamber’in ilk muhataplar1 olan insanlar da dini inanglariyla
dogrudan ilintili olmayan ama yasantilarinda ¢nemli tesirleri bulunan birtakim inanislara sahipti.
Onlarin hayatma yén veren, tutum ve davranuslarim sekillendiren bu inamslar, Hz. Peygamber'in, islam
vahyine uygun olarak toplumu yeniden insa stirecinin énemli konularindan biri haline gelmistir. Bu
acidan hadis kaynaklarimizda bulunan bazi rivayetler, hem viirtid ortamindaki halk inamislarmi
aktarmalar1 hem de Islam’m bu inanslar karsisindaki tutumunu gostermeleri agisindan 6nem
tasimaktadir. Zira vahyin inmeye basladig1 andan itibaren Allah Restli'niin bu inamislarla ilgili tutumu
nasil olmustur sorusu giincelligini hala korumaktadir. Bunun sebebi, aradan gegen zamana ve kiiltiirel
degisimlere ragmen benzer bazi inamslarin giintimiiz toplumlarinda da varhigimi devam ettiriyor
olmasidir. Bu calisma, viirtidu itibariyle donemin halk inanglariyla irtibath goriilen hadisleri tespit etmeyi
ve bu hadisler vasitasiyla aktarilagelen bilgi birikimini ve bu birikimin hadisleri anlama/yorumlama
faaliyetinde ne 6l¢tide kullanildigini gostermeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, yerel kiiltiir, halk inanglari, fikhu'l-hadis, viirtdu’l-hadis.

Abstract
Folk beliefs are an important part of the common culture that makes up the society and have a

decisive role in the life of the society. These beliefs, which draw attention as one of the common
components of society, are as effective as other components on both one's own life and relationships with
other people. As a matter of fact, at the time of the revelation of Islam, the people who were the first
interlocutors of the Prophet Muhammad also had certain beliefs that were not directly related to their
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religious beliefs but had significant effects on their lives. These beliefs, which shaped their lives and
shaped their attitudes and behaviors, became one of the important issues of the Prophet's process of
rebuilding society in accordance with the revelation of Islam. In this respect, some narrations in our
hadith sources are important both in terms of conveying the folk beliefs in the wurud environment and
showing the attitude of Islam towards these beliefs. The question of what was the Prophet's attitude
towards these beliefs is still important today. The reason for this is that similar beliefs continue to exist in
today's society, despite the passage of time and cultural changes. This study aims to identify the hadiths
that are seen as related to the folk beliefs of the period, and to show the knowledge transferred through
these hadiths and how and how much this knowledge is wused in the activity of
understanding/interpreting the hadiths.

Keywords: Hadith, local culture, folk beliefs, figh al hadith, wurtid al hadith.

Giris

Hz. Peygamber’in icerisinde yasadig1 toplumda hékim inang¢ putperestlikti. Allah inancindan
izler de tasiyan bu toplumda putlar, Allah'in ortaklar1 ve ona gotiiren aracilar olarak goriilmekteydi.
Ancak sonralar1 putlarin araci olmaktan ¢ikip yegéne tanrilar haline geldigi dikkat c¢ekmektedir.
Toplumun bazi kesimlerinde gesitli gok cisimlerine ibadet edildigi hatta bazilarinin cinleri tanr1 kabul
ettigi de bilinmektedir. Bunlarin yani sira Hz. fbrahim’den tevariis edilen bir dinin kalintilarina da
tesadiif edilmekteydi. Hatta bu dine ait bazi uygulamalar, ilahi kaynag: unutulmus olsa da toplumda
yasamaya devam etmekteydi. Bu inang sistemlerinin dogrudan bir tirtinti olmamakla birlikte toplum
yasantisini sekillendiren diger bir unsur da halk inanislariydi. Ahiret inancinin neredeyse tamamen
silindigi bu toplumda insam adim adim yok olusa stirtikleyen “dehr”in, onun &liimiinden de sorumlu
olduguna inaniliyordu. Hz. Peygamber ise insanin kaderinde yazili olan ¢ltimiin, ancak Allah'in takdiri
ile meydana geldigi inancina uygun olarak “dehr” inamisini yeniden sekillendirmistir. Bu dénemde
insanlar, hayatlarini cesitli tehlikelerle cevrili olarak kabul etmekte, bu tehliklerin basinda da cin, gtl gibi
varliklar gelmekteydi. Bu varliklarin insana tasallutundan o kadar ¢ok korkuyorlardi ki onlarin serrinden
yine onlara siginmay1 tek care olarak goriiyorlardi. Hz. Peygamber, cinlerin de tipki insanlar gibi Allah’m
yarattig1 kullar olduguna vurgu yaparak onlardan korunmanin ancak onlarin yaraticist olan Allah’a
siginmakla miimkiin olacagl inancini yerlestirmeye calismustir. Gokytiziindeki yildizlarin da diinyada
olup bitenler tizerinde tesiri olduguna inaniliyordu. Yildiz hareketleri, insanlarin hayatindaki dogum,
olum, afet, yagmurun yagmas: gibi 6nemli olaylar tizerinde mitisebbib kabul ediliyordu. Gokytiziinde
meydana gelen sira dis1 olaylarla yerytiziinde meydana gelenler arasinda zorunlu bir iliski oldugu inanisi
yaygindi. Allah Restlt, yildizlarin sahibinin Allah oldugu, onlarin kendi baslarma hicbirseye muktedir
olmadiklar1 ve yeryiiziindeki olaylar: takdir edenin yalmzca Allah oldugu inancimi yerlestirerek bu
zorunlu iliski diistincesini reddetmistir. Toplumda ¢ok yaygin olan ve tesirinden son derece korkulan bir
inamis da goz degmesiydi. Hz. Peygamber, goz degmesinin hakikatini kabul etmis, ondan korunma
yollarin1 ve gtz degmesine maruz kalanlarin yapmasi gerekenleri bizzat kendisi ogretmistir. Belli
seylerde ugur ve ugursuzluk oldugu, karar verme asamasindaki insanlar1 dogrudan etkileyen, onlari
bazen verdikleri kararlar1 degistirmeye sevkeden giiclii bir inanisti. Ugur ya da ugursuzluk hissi, bazen
bir esyadan bazen de bir hayvanin hareketinden elde edilebilirdi. Bu konuda miitehassis kabul edilen bir
meslek erbabi bile vardi. Hicbir varlik veya esyanin zatinda ya da tavrinda ugur-ugursuzluk olmadigy,
Allah Restlii tarafindan temel bir prensip olarak vaz edilmis olmakla birlikte O'nun baz1 ugursuzluklari
zimnen kabul ettigi yoniinde rivayetler de nakledilmistir. Bu durum ihtilafii'l-hadis ilmi agisindan
konuyu degerlendirme ihtiyacin1 dogurmustur. Onemli kararlar alirken dogruya isabet edebilmek ya da
gelecekle ilgili merak edilen bilgilere ulasabilmek isteyenler icin fal agmak muteber bir yoldu. Fal
bakmanin ya da baktirmanin ¢ok gesitli yollar1 vardi. Cevabr aranilan sey her ne ise ona niyetle tanrilarin
ontinde duran fal oklarindan birini cekmek, sonug her ne olursa olsun boyun egmeyi gerektiren baglayici
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bir hitkim addediliyordu. Putlarla istisare etme ve onlardan yardim bekleme gibi tevhid akidesini
zedeleyici izleri de iginde barindiran fal bakma, insani saglam bilgi kaynaklarina ve gercek sebeplere
basvurmaktan alikoyan batil islerden biri olarak miitalaa edilmis; onun yerine hayirli olan1 Allah’tan
isteme/bekleme inanci yerlestirilmistir. Bu minvalde Allah Res@lii, inananlara istihare duasim
ogretmistir. Cahiliye kiltiirtinde 6liim, son derece 6nemsenen bir olguydu. Dolayisiyla 6liim etrafinda
sekillenen inaniglar da kaginilmaz olarak toplumda yer etmisti. Olen kisinin mezarma gelip konan kusun
(hame/sada) onun ruhu olduguna, 6lenin mezar1 basina getirilip ayaklar: kesildikten sonra ag ve susuz
birakilarak oliime terkedilen devenin (beliyye) ona 6liim sonrasinda faydas: dokunacagimna inanilryordu.
Cahiliye doneminde gerek insanlarda gerekse hayvanlarda goriilen hastaliklarin bulasici oldugu,
toplumun geneline yayilmis bir inanisti. Insanlar, hasta kimselerle oturmaktan, birlikte yiyip-igmekten
sakinir; hasta hayvanlarin saglikli olanlarin yanina gelmesini istemezlerdi. Ciinkii onlardaki hastaligin
yakin temas halinde saglam olanlara bulasacagma inaniliyordu. Hz. Peygamber’in, Cahiliye Arap
toplumunda var olan, hastaliklarin yakin temas halinde sirayet edecegi diistincesine nasil yaklastigin
gosteren farkl rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetler temelde hastaliklarin sirayetini reddeden ve kabul
eden iki farkhi yaklasimi barindirmaktadir. Mevcut hadislerin farkli hitkiimlere delalet ediyor olmasi ise
hadis alimlerini, onlar arasindaki tearuzu gidermeye sevketmistir. Thtilafii'l-hadis kapsaminda bir
taraftan konuyla ilgili miitear1z rivayetler ele alinirken, bir taraftan da bulasiciligin kabulii halinde onun
kader inanciyla nasil bagdastirilacag: tizerinde diistintilmuistiir. Hadislerin viirud buldugu kiiltiirtin bir
parcast olarak tespit edebildigimiz biittin bu halk inamslarini ve bunlarin Islam’la birlikte gecirdigi
dontistimii, Allah Restli’'niin hadislerinden ve ytiizyillar boyunca onlar tizerine gelistirilen fikhu’l-hadis
¢alismalarindan istifadeyle ayr1 basliklar halinde ele almak isabetli olacaktir.

1. DEHR INANISI

[slam'dan 6nce Cahiliye Araplarinda, “dehr”in insan hayati iizerinde tesirli bir giic oldugu
inanug1 yaygindi. Bu inamisa, Kur'an-1 Kerim'in “Dediler ki hayat ancak yasadi§imizdan ibarettir. Oliiriiz ve
yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helak eder”! mealindeki ayetinde de dikkat cekilmistir. Bu inamis
sahiplerinin “Biz olurtiz ve yasariz; bizi ancak zaman helak eder” demeleri, zamanin akip gitmesini,
insan1 yok olusa siirtikleyen yegane faktor olarak kabul etmeleri sebebiyledir. Buna gore 6ltiim, Allah'in
emri, izni ve bilgisi dahilinde gerceklesen bir kader olmayip zamanin insan bedenini yipratmasi ve
nihayet biyolojik hayatiyetin sona ermesi durumudur.?

Kur’an’daki bu ayet, islam’m dogusuna tekaddiim eden donemde Araplar arasinda maddeci bir
diinya gortistinin mevcut olduguna da isaret etmektedir. Esasen, bu goriistin temelinde, varlik
aleminden bagimsiz olarak diistiniilmeyen dehrin ve onun iginde olup biten hadiselerin, insan ve onun
diinyevi yasantisini determine eden son derece giiclii bir etkiye sahip oldugu inanci bulunmaktadair.?

Ayetteki “oliirtiz ve yasariz” ifadesinden kastedilen manaya gelince; bir yoruma gore bu ifade,
“biz olurtiz, bizden sonra cocuklarimiz yasar” anlamindadir. Lafizla mana arasinda takdim-tehir
yapilabileceginden hareket eden diger bir yoruma gore “biz yasariz, sonra da olirtiz” manasinadir.
“Birimiz oliir, digerimiz yasar” manasinda oldugunu soyleyenler de vardir.* “Hayat ancak yasadigimizdan
ibarettir, 6liiriiz ve yasariz” soziinii, dhiret, ba’s ve cezdnin inkar1 olarak agiklayan Kurtubi (6. 671/1273),
Arap miisriklerin bu soziinii, tenastih inancina bir delil kabul edenlerden s6z etmistir. Onlara gore
Araplar “Biz oliirtiz ve yasariz” soziiyle, “insan 6liir, daha sonra bir bagka varlikta tekrar yasar” demek
istemislerdir.5

1 el-Casiye 45/24.

2 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki't-tenzil ve uyunii'l-ekavil fi viicuhi't-te"vil
(Beyrut: Darti'l-Ma'rife, t.y.), 3/512; Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami”, Ondokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 255.

3 Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami”, 257.

4 Zemahseri, Kessif, 3/512; Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami” li ahkami’l-Kur’dn (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 2003), 16/170; Oztiirk, “Kur’an’da ve islam Oncesi Arap Dustincesinde Dehr Kavrami1”, 256-257.

5 Kurtubi, Cami’, 16/172; Oztiirk, “Kur'an’da ve islam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami1”, 257.
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Ayetteki “dehr” kelimesi Islam alimleri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Kutrub (6.
206/821) dehri “6lim” olarak yorumlamis ve bunu sair sahabi Ebti Ziieyb el-Hiizeli'nin (6. 28/648) bir
beytiyle delillendirmistir. Tabitin miifessirlerinden Miicahid (6. 104/722) dehri, giinlerin ve yillarin
gecmesi olarak, Katade (6. 117/735) ise 6mriin sona ermesi seklinde anlamustir. Ikrime, dehr kelimesi ile
Allah'in  kastedildigini soylemistir. Onun bu distincesi, “Dehre sdvmeyiniz. Ciinkii Allah dehrdir”
manasindaki hadisten kaynaklanmis olmalidir.® Ancak miisriklerin dilinden aktarilan bu ifadede olim
sonrast hayatin agikga inkar1 soz konusu oldugu i¢in bu yorum ifadenin baglamina uygun
bulunmamustir.”

“Muattilatii’l-Arab” (Allah'in kainattaki tasarruflarini inkar eden Araplar) bashig: altinda ti¢ farkl
inkarc1 gruba yer veren Sehristani, ilk grupta, Yaratici'y1 (Halik) ve 6liimden sonraki dirilisi (ba‘s ve idde)
inkar edip hayat verenin tabiat yok edenin dehr olduguna inananlar1 zikreder. Kur'an'daki “ Dediler ki
hayat ancak yagadi§imizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helak eder”8ayetiyle onlarin
kastedildigini ve ayette, 6liim ile yasamu siifli dlemdeki hissedilebilir tabiatlarin olus ve bozulusuna irca
etme diistincesine isaret oldugunu belirtir.?

Sehristani’nin verdigi bilgiler 151§1nda, hayati ve dlumii dehrin giicline baglamak ve oliimden
sonraki hayatin varligini yadsimak seklinde 6zetlenebilecek anlayisin tiim Araplarca benimsenmedigini
séylemek miimkiindiir. Nitekim Islam oncesi Araplardaki dehr telakkisini inceleyen Izutsu ve Watt gibi
bazi arastirmacilar bu telakkinin daha ziyade ¢6lde yasayan bedevi Araplar arasinda kabul gordugiinii
belirtmiglerdir.10

Cahiliye donemi Araplarinin diistince sistemlerinde diinya hayatindaki en temel mesele 6lim
oldugu icin, bu sistemde yaratilis ve diinyaya gelis tizerinde pek durulmamustir. Bu yiizden, insanoglu
diinyaya gozlerini agtiktan sonra kendisini yaratan agkin varlikla iliskisini kesmis ve kendi varligini,
Izutsu'nun ifadesiyle, giiglii ve diktator bir patronun hizmetine vermistir. “Dehr” denen bu diktator
patronun yoénetimi, insanin son nefesine kadar siirer. Oliim, insanin hayati boyunca zulmii altinda
inledigi bu zalim diktattriin son darbesidir.!? Bu ytizden dehr, Cahiliye dénemine ait siirlerde genellikle
merhametsiz, sogukkanli, hicbir kahramanin karsi koyamayacagr bir diktator, sivri dislerini
merhametsizce kurbanina geciren vahsi bir hayvan gibi tasvir edilmistir. Mesela, Iyas b. Erat'm bir
beytinde, “Dehr, kanca gibi dislerini batirmak icin bekliyor” seklinde bir ifadeye yer verilmis; muhadram
sair Cureybe b. Esyem ise bir siirinde, “Bir kottiliik zamaninda dehr seni disleriyle 1sirdiginda sen de onu
1sir” demistir.2 Lebid b. Rebia da Muallaka’sindaki bir beyitte “Oliimiin oklari hedefinden sasmaz”
demistir.’® Boyle bir ctimlede tecsim var ise de dehr aslinda miicerret yani gayri sahsi bir kuvvet olarak
goriliirdi. Ustelik bu gayr-i sahsi kuvvet, hesaba katilmas: gereken bir tabiat vakasi idi; ibadet edilecek
bir sey degildi.1

Ebt Ubeyd (6. 224/838), Araplarin, herhangi bir bela veya musibetle karsilastiklarinda, diinyada
olup biten olaylarin arkasindaki miiessir gii¢ olarak algiladiklari dehre sitem ettiklerini, sair Amr b.
Kamie'nin “Dehrin kizlar1 bana goremedigim bir yerden oklarinu firlatti” misraryla baslayan siirinde
oldugu gibi, pek ¢ok siirde acikca dile getirdiklerini belirtmistir.'

6 Kurtubi, Ciami’, 16/170-171.

7 Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami”, 255-256.

8 el-Casiye 45/24.

9 Ebail-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, (Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1968), 3/79.

10 Oztiirk, “Kur’an’da ve islam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami1”, 258.

11 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Stileyman Ates, (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975),
118; Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye (Konya: Ribat Yayinevi, t.y.), 166.

12 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve insan, 118-119.

13 Lebid b. Rebia, “Muallaka”, cev. Nurettin Ceviz vd., Yedi Aski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 112.

14 William Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 108.
15 Kurtubi, Cami’, 16/172; 1zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 120.
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Arap dilinde dehrin tahripkarligini ve talihin beklenmedik olaylarini ifade etmek tizere surtifu’d-
dehr, havadisu’d-dehr, hadesanu’d-dehr, raybu’'d-dehr'¢, yedii’d-dehr, udevau’'d-dehr, benatii’d-dehr
gibi terkipler kullanilmistir.’” Mesela imruij’l-Kays’m bir siirinde su ifadelere yer verilmistir: “(Biiytik
babam) Kral Haris"in ve konaklar sahibi iyiliksever (babam) Hucr (un 6liimiinden sonra) ben nasil dehrin
surtifundan yumusama beklerim!”.18

Dehrin yikic1 ve yok edici giicii, 6zellikle insan varliginin sona ermesinde kendisini gosterir. Bu
noktada dehr, ismini degistirir ve hepsi 6liim anlamina gelen meniyye, mentin, humme ve himam gibi
isimlerle amilmaya baslar. Biitin bu kelimeler “6lim” anlamina gelmekle birlikte, buradaki 6ltim,
biyolojik bir olaydan 6te dehrin yikici giictiniin ifadesi olan bir dltiimd{ir.?

Bu baglamda Izutsu, Césiye Stiresi'nin 24. ayetinde 6zetlenen dehr telakkisinin, sadece pesimist
ve materyalist degil ayn1 zamanda nihilist (her seyi inkar eden anarsik felsefl goriis) bir karaktere sahip
oldugunu belirtir. C6l Araplarimi dinsizlige sevk eden bu nihilizmin Mekkeliler arasindaki tezahiir,
diinyada refah icinde yasama arzusu olmustur. Ticaret konusunda oldukca kabiliyetli olan ve sirf
diinyevi emellerin pesinde kosan birer is adami kimligine sahip Mekkeli inkarcilarin Kur'an'in tekrar
dirilme 6gretisini reddetmeleri, kendilerini miistagni gorme tavrina da esas teskil eden diinyaperest bir
zihniyete sahip olmalarindan kaynaklanmistir.20

Dehr ile ilgili diistincelerine bakarak Araplarda, sinirli da olsa bir kadercilik oldugu soylenebilir.
Insanin biitiin fiillerinin 6nceden takdir edildigine inanmadiklari, fakat hayatin bazi yonlerinin tespit
edildigine inandiklar1 anlagilmaktadir. Ozellikle rizik, ecel, cocugun cinsiyeti ve mutluluk/mutsuzluk
gibi hususlarin dehr ya da eyyam diye adlandirilan kac¢inilmaz bir kudret tarafindan ezelde tayin
edildigini diistinmiislerdir. Ancak bu diistince tarzinda dehr, ibadet edilecek bir mabud olarak degil
mutlaka hesaba katilmas1 gereken kozmik bir gii¢ olarak tasavvur edilmistir.?! Bu inanca gore her insanin
kacimilmaz olarak yiizlesecegi bir olim vakti vardir ve insan buna zorlanmistir. Bu ytizden o¢liime
“akibet” ya da “6nceden belirlenmis stire” anlaminda “ecel” denilmistir.??

Cahiliye donemi Araplar'imin dehr ile ilgili inamislarinin hadislere konu teskil ettigi dikkat
¢ekmektedir. Dehre sovgiiniin yasaklandigi bu hadislerde Allah’'in dehr oldugu da ifade edilmektedir.
[lgili hadisler temel olarak sunlardir:

Allah Teala, “ [nsanoglu dehre siver, halbuki dehr benim. Gece ve giindiiz benim elimdedir” buyurdu.?

Resulullah, “Ya haybete’d-dehr, vd haybete’d-dehr demeyin! Zira Allah dehrdir” buyurdu.?*

Hz. Peygamber “Dehre sévmeyin! Ciinkii Allah dehrdir” buyurdu.?

Allah Teala, “Insanoglu ‘Ya haybete't-dehr (Ey hasar ve ziyana ugrayast dehr!)” diyerek bana eziyet
ediyor. Sizden hi¢ kimse ‘Ya haybete't-dehr” demesin. Ciinkii ben dehrim. Gece ve gtindiizii ben idare ediyorum.
Dilersem onlarmn akisimi durdururum” buyurdu.2

[bn Kuteybe'nin dehr hadisleri hakkindaki degerlendirmesi islam alimlerinin diistincelerinin bir
Ozeti mahiyetinde oldugundan burada aynen aktarilmas: yerinde olacaktir. O Te'vil'inde dehr ile ilgili
sunlar1 soylemistir: “Cahiliye devrinde Araplar, ‘dehr malima soyle musibet getirdi’ ve ‘bana dehrin

16 “Raybii’d-dehr” ile ayn1 manaya gelen “raybii’l-menan” terkibi, Ttr Stresi'nin “Yoksa onlar, (Muhammed) bir sairdir; onun zamanmn
felaketlerine ugramasim bekliyoruz mu diyorlar” mealindeki 30. yetinde ge¢mektedir. Bu terkip erken dénem miifessirleri tarafindan
“zamanin felaket ve musibetleri” ya da “6ltim” olarak yorumlanmustir. Bk. Kurtubi, Cami’, 17/71-72.

17 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 120; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut: Daru’s-saki), 5/409.

18 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve insan, 120.

19 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 120-121.

20 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve insan, 83-84, 122.

21 William Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. Azmi Yiiksel - M. Rami Ayas (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakaiiltesi Yayinlari, 1986), 31; a. mlf., Islam’tn [lk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, cev. Arif Aytekin, (Istanbul: Ebubekir Camii {lim ve
Hizmet Vakfi, ts.), 31-32; a. mlf., Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari, 1982), 61.

2 Jzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 121.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-sahih, nsr. Muhibbuddin el-Hatib (Kahire: Matbaatii’s-selefiyye, 1980),
“Edeb”, 101; Ebt'l-Hiiseyn el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru 1hyéi't-Tﬁrasi‘l-Arabi, 1956), “Elfaz”, 1.

24 Buhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfaz”, 4.

25 Miislim, “Elfaz” 5.

26 Miislim, “Elfaz”, 2-3.
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felaketleri, afetleri ve musibetleri eristi’ gibi ctimleler sarf eder, yaslilar ise “dehr beni iki biiklim etti’
derlerdi. Onlar Allah’in takdiri ile meydana getirdigi 6lim, hastalik, sevdiklerini kaybetmek veya
ihtiyarlik gibi seyleri dehre nispet eder, “Allah bu dehre lanet etsin’ derlerdi... Allah Teala, Cahiliye
ehlinin, Allah’in kendi takdiri ile meydana getirdigi seyleri ve Allah'in fiillerini zamana izafe etmelerini
Kur'an’da? da zikretmistir. Restilullah da “Dehre sdvmeyin! Ciinkii Allah dehrdir” buyurmustur. Yani
‘basiniza musibetler geldiginde zamana sévmeyin ve bu musibetleri zamana nispet etmeyin, zira onlar1
sizin basiniza gonderen Allah’dir, dehr degildir. Siz fail addettiginiz zamana soévdugiintizde aslinda
Allah’a sovmiis olursunuz’ demek istemistir. Ciinkii Araplar, kendilerinin, mallarmin yahut da
¢ocuklarinin basina bir felaket geldiginde bunu baslarina getiren faile soverlerdi. Onlarin niyeti zamana
sovmek olsa da burada asil soviilen Allah’tir. Zaman icerisinde musibetler, felaketler olur. Bu musibetler
Allah’'in takdiri iledir. Bunlar icinde meydana geldi diye insanlar hicbir dahli olmadig1 halde zamana
soverler”.28 Onun aciklamalar1 daha sonraki alimler tarafindan da tekrar edilmistir.?

Zemahseri, Kur'an'in “Dediler ki hayat ancak yasadi§imizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak
zaman (dehr) helak eder”® mealindeki ayetini aciklarken kainatta olup biten biittin olaylar1 dehrin giictine
baglayanlarin diinyadakinden baska bir hayata inanmadiklarini, dhireti reddettiklerini, dehri her seyin
sebebi saydiklar1 i¢in siirlerinde sik sik zamandan sikéayet ettiklerini belirtir ve bundan dolay1 Hz.
Peygamber’in, “Dehre sévmeyiniz, ¢tinkii Allah dehrdir” buyurduguna dikkat ¢ekmistir.3!

2. INSAN DISI VARLIKLARLA ILGILI INANISLAR

fslam oncesi Arap toplumunda kuyu, magara ve benzeri yerlerde, bazi tas ve agaclarda insan
hayatmna tesir eden varliklarin mevcudiyetine inaniliyordu. Bu varliklarin basinda gelen cinler, bazilar
tarafindan ilah olarak kabul ediliyor, meydana gelen pek ¢ok olayda tesirlerinin olduguna inaniliyordu.*?
Kur'an-1 Kerim'in verdigi bilgilerden, Araplar'm Allah ile cinler arasinda nesep bagi bulunduguna
inandiklary,® cinleri Allah'a ortak kostuklari,3* onlara sigindiklari®® ve meleklere taptiklari®
anlasilmaktadir. Yine Kur'an'dan o6grenildigine gore Araplar meleklerin Allah'in kizlar1 olduguna
inaniyor, onlar1 diledigi kisilere yardimci olmak {izere yeryiiziine indirdigini kabul ediyorlardi.?” ibnii'l-
Kelbi'nin bildirdigine gore Huzaa’dan Muleyh ogullar1 cinlere taparlardi. Onlar hakkinda “Muhakkak ki
Allah’tan baska taptiklarimiz da sizler gibi kullardir”38 ayeti inmistir.3® Kahin, falc1, miineccim gibi kisilerin

N

gokleri dinleyen cinlerden haber aldiklarina inaniyorlardi. Bu tiir cinlere “rei” veya “tabi”, gértinmeyen

27 el-Casiye 45/24; et-Ttr 52/30.

28 Ebu Muhammed ibn Kuteybe Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, ngr. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut:
Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiye, 1988), 145-146.

2 Serif Radi, el-Mecizdtii'n-nebeviyye, nsr. Muhammed Taha Zeyti (Kum: Menstrat-1 Mektebeti Busayrati, ts.), 235-236; Ebt’'l-Hasan
Ibn Battal Ali b. Halef b. Abdiilmelik el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhdri, nsr. Ebti Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2000), 10/499; Kurtubi, Cimi‘, 16/171; Ebtt Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa el-Hanefi el-Ayni, Umdetii'l-kdr?
serhi Sahihi'l-Buhdri (Kahire: Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1972), 22/202; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Hiiccetullahi’l-bdliga, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 2/634.

%0 el-Casiye 45/24.

31 Zemahseri, Kessif, 3/512-513.

32 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/8; ilyas Celebi, “Gayb”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/405; Siileyman Tiiliicti, “Eski Arap Yarimadasinda
Mubhtelif Dinler ve Mensuplar1”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 4 (1980), 73.

3 es-Saffat 37,/158.

34 el-En"am 6/100.

% el-Cin 72/ 6.

36 Sebe’ 34/40-41.

37 Bk. el-En'am 6/8; el-Isra 17/40; el-Furkan 25/7, 21; es-Saffat 37/149-159; ez-Zuhruf 43 /19.

BA'raf 7/194.

39 Eb(r’l-Miinzir Ibnii's-Saib Hisam b. Muhammed Ibnii’'l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, nsr. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Darti’'l-Kiittibi'l-
Misriyye, 1923), 69.
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kaynaklardan gelen seslere de “hatif” deniyordu. Arap yarimadasinda cinlerle irtibatli kisilerin gorev
yaptig1 birgok mabed vardi.40

Cahiliye Araplari cinlerin de kabile ve gruplar halinde yasadiklarina, birbirleriyle savastiklarina,
firtina gibi baz1 tabii olaylarin cinlerin isi olduguna inantyorlardi. Insanlar: sldiirdiiklerini, kacirdiklarins,
bazi cinlerin ise insanlara yardim ettiklerini, cinlerle evlenen insanlarin oldugunu kabul ediyorlardi.
Cinlerin basta yilan olmak tizere gesitli hayvanlarin suretine girdiklerine, genellikle tenha, kuytu ve
karanlik yerlerde yasadiklarina, insanlar gibi yiyip ictiklerine, hastaliklar: onlarin getirdigine, delilerin
cinlerin istilasina ugramis kisiler olduguna inaniliyordu.#!Araplar arasinda meshur hikayelerden birine
gore Mervan b. Hakem'in anne tarafindan dedesi Alkame b. Safvan b. Umeyye geceleyin Mekke diginda
karsilastig1 bir cin tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Kureys esrafindan Harb b. Umeyye'nin de cinler tarafindan
katledildigine dair haberler vardir. Diger bir rivayete gére Mirdas b. Ebi Amir es-Siilemi kendisini siir
terenniim etmekten men eden bir cinin soziinti dinlemedigi icin onun tarafindan oldirtilmustiir.+?
Cinlerle ilgili nakledilen hikayelerden biri de Arap comertlerinden Hatim et-Tai'nin kabri ile ilgilidir.
Hikayeye gore cinler geceleri onun kabrinin basinda toplanip agit yakmakta ve yemek pisirmektedirler.43
Cinler, hayir ve ser islemeye muktedir kabul edildikleri i¢in onlarin tevecciihiinii kazanmak, onlara saygt
gostermek ve ibadet etmek gerekli goriliirdii.+

Hz. Peygamber, “Her kim bir mola yerinde konaklayacagi zaman ‘yarattiklanimin serrinden Allah’in
kusursuz kelimelerine siginirim’ derse oradan hareket edinceye kadar ona hicbir sey zarar vermez” buyurmustur.+
Bazi sarihlere gore Restilullah’in bu sozii, cahiliyede insanlarin bir yerde mola verip konaklayacaklar
zaman, orada yasadigina inandiklari cin taifesinin basini kastederek “bu vadinin efendisine siginiriz”
deme &adetlerini reddetmeye yoneliktir.# Kur’an tefsirlerinde yer verilen bazi bilgiler onlarin bu izahim
desteklemektedir. Ozellikle Cin Stiresi'nin “Meger bir kistm insanlar cinlerden bazilarna siginip, boylece onlari
daha da azgin hale getirmigler!” medalindeki 6. ayeti ve onun tefsiri konu acisindan dikkat gekicidir.
Miifessirlere gore Cahiliye doneminde Araplar, yolculuk esnasinda konaklamak icin bir vadiye
indiklerinde oramin sahibi olduguna inandiklari cinlerden sigmmma talebinde bulunur, boylece
kotuluklerden korunacaklarina inanirlardi. Bu amagla “Burada yasayanlarin serrinden bu vadinin
efendisine sifimiriz (48 L D84 e @il 1 aws 3525)”, “Kavminin cahillerinden gelecek musibetlerden bu
vadinin ytice sahibine sigmiriz (4o sleiw 55 Ga 215l 138 30322 352i)”, “Bu vadinin biiyiiklerine siginiriz (3
sl 138 slabaay)”, “Bu yerin ytice sahiplerine siginiriz (OSal 13 Jal sels 3523)” gibi ctimleler kullanirlardi.
Buna karsilik cinler de “Bize siginiyorlar, lakin biz kendimize bir fayda saglayamadigimiz gibi basimiza
gelecek bir zarari da engelleyemeyiz” derlerdi. islam geldikten sonra cinlere sigmnmay1 biraktilar ve
Allah’a siginmaya bagladilar.#”

Araplar'in cinlere kudret ve izzet atfettiklerini acikca gosteren bu inanglari, Hz. Peygamber
tarafindan her seyin sahibi olan Allah’in kendisine siginilmaya ve yardim umulmaya, yarattig1 kullardan
daha layik oldugu inanciyla tebdil edilmis; gaybi varliklardan istidizede bulunma yontindeki
uygulamalar1 da iptal edilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de Cenab-1 Hakk, “Muhakkak ki Allah’tan baska

40 Bk. Faruk Ciftci, “ Arap Geleneginde Sair ve Cin Iliskisi”’, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler - 6/13 (2002), 317; Celebi, “Gayb”,
13/405; Neset Cagatay, Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989), 103.

4 Sahin, “Cin”, 8/8; Ciftci, “ Arap Geleneginde Sair ve Cin Mliskisi”, 317.

4 Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mestidi, Murticu’z-zeheb ve maddinii'l-cevher, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire: el-Mektebetii't-Ticareti'l-Kiibra, 1964), 2/161.

4 Mesadi, Muriicu’z-zeheb, 2/162.

4 Cagatay, Arap Tarihi, 103; Tulucti, “Eski Arap Yarimadasinda Muhtelif Dinler ve Mensuplar1”, 73.

45 Miislim, “Zikr ve Dua”, 54-55.

4 Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Mirkiti'l-mefdtih serhu Miskiti'l-Mesdbih, nsr. Stdki Muhammed
Cemil el-Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 5/276; Eb’1-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim el-Miibarekfri, Tuhfetii’l-
ahvezi serhu Camii’t-Tirmizi, nst. Muhammed Abdiilmuhsin el-Kutbi (Kahire: Matbaatii'l-Medeni, 1964), 9/396.

47 Ebu Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretii [bn Ishak, nsr. Muhammed Hamidullah (Konya: el-Vakf li'l-hidemati'l-
hayriyye, 1981), 92; Cahiz Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinéni el-Leysi, el-Hayevin, nsr. Abdiisselam Harun (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1996), 6/217; Ebt Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 2000), 23 /654-656; Ebu'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, nsr. Mustafa
es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Miiessesetti Kurtuba; Mektebetii'l-Evladi’s-Seyh li't-Ttiras, 2000), 14/148; Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, et-Tefhimatiil-llahiyye (Haydarabad: Akademiyyetii’'s-Sah Veliyyullah, ts.), 1/129.
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taptiklarmiz da sizler gibi kullardir”*® buyurarak onlara, cin ve meleklerin de insanlar gibi birer kul
oldugunu, kendilerine tapinmaya layik herhangi bir gticleri ve vasiflar1 olmadigini bildirmistir.

Sahabeden gelen rivayetlere gore Restlullah, bir vadiye inecegi zaman tesbih getirir, vadiden
cikmaya baslayinca da tekbir getirirdi.#Ibnii'l-Enbari’ye gore tesbih, Allah'm es, cocuk ve ortak
edinmekten miinezzeh oldugunun ifadesidir.®® Araplar'in Cahiliye doneminde Allah’la cinler arasinda
nesep bagi kurduklari, onlarin ytice varliklar olduklarina inandiklari, hatta bazilarimin cinlere taptig1 goz
ontine alinirsa, Hz. Peygamber’in tekbirle beraber Allah’in biitiin ortaklardan miinezzeh oldugu
anlamina gelen tesbihi zikretmesi daha anlamli hale gelmektedir. Restilullah’in ashabini, tekbir ve tesbih
getirirken seslerini fazla yiikseltmeme konusunda “Ey insanlar, yavas olun! Sizler sagar ya da uzakta olan
birine dua etmiyorsunuz. O sizinle beraberdir. O size yakindir ve sizi isitendir. Ismi miibarektir, sani
ylicedir”>'diyerek uyarmasi da olduk¢a manidardir. Nitekim Cahiz Hayevin’da, cin, gtil ve seytanlardan
korkan Araplar’'in onlardan istidzede bulunurken seslerini yiikselttiklerini kaydetmistir.52

Cahiliye Araplari’'nin folklorundan s6z eden kaynaklarin tasvirlerine gore gul, tenha ve 1ssiz
yerlerde bulunan, farkli sekillere girebilen ve insanlara musallat olan bir yaratiktir. Ozellikle geceleyin ve
glindtiztin 1ss1z vakitlerinde insanlara onlardan biri gibi goriintir ve yollarimi sasirtip yok olmalarina
sebep olur. Onu insan zannedenler onunla konusur hatta onu misafir ederler. Ayaklar1 keci ayag:
gibidir.?® Onlarin inanisina gore gtl denen yaratiklar eglenmek, hile yapmak ve yoldan gelip gecenleri
kandirmak igin geceleri ates yakarlardi.>* Gul inanci onlar arasinda oldukca yaygind: ve Céhiliye devri
Arap siirine konu teskil etmekteydi.®> Hz. Peygamber'i 6ven sairlerden Ka'b b. Ziitheyr Kasidetii'l-
biirde'sinde guliin degisik renklere girisini bir benzetme unsuru olarak kullanmist1.% Gl ile karsilasan
kimse belli sozler soyleyerek onu kendinden uzaklastirabilirdi. Bu sozleri duyan gtl, vadi iglerine veya
daglarin yiikseklerine kacardi®” Bu donemde insanlar gl disinda hin, si‘lat/sedli, seytan/seyatin,
cinni/cin, cAn/cinnan, marid/merade, ifrit ve kutrub/katarib gibi baska yaratiklara da inanmaktaydilar.
Halk arasinda bunlarla ilgili pek ¢ok hikdye anlatilirdi. Bunlardan bazilarmin insanlarla evlenip aile
kurduklarma dair inanislar da mevcuttu.’® Ayrica Araplar yarim insan seklinde cinler olduguna inamr ve
bunlar1 “s1ik” diye isimlendirirdi.>

Gul denilen varliklarin gesitli sekillere girerek 1ss1z yerlerde insanlara goziiktiiklerine ve yollarin
kaybettirerek onlar1 yok ettiklerine inaniyorlardi. Biri kayboldugunda ve ondan haber alinamadiginda,
bunun gtl denilen yaratiklarin isi oldugunu anlatmak icin “Galethu’l-gtl” diyorlardi.® Bu varliklarm
mahiyeti ile ilgili bazilar1 onlarin seytanlardan®! bazilar1 da cinlerden®? bir grup oldugunu soylemislerdir.

48 el-A’raf 7/194.

49 Buhari, “Cihad”, 131-133.

50 {bn Battal, Serh, 5 /153.

51 Buhari, “Cihad”, 131.

52 Cahiz, Hayevin, 6/217.

53 Mesdi, Muriicu’z-zeheb, 2/155.

54 Mesadi, Muriicu’z-zeheb, 2/157.

%5 Mesuadi, Muriicu’z-zeheb, 2 /155.

% Mesadi, Muriicu’z-zeheb, 2/156; Hyas Celebi, “Gul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/177.

57 Mesadi, Muriicu’z-zeheb, 2/155.

% Mesadi, Muriicu’'z-zeheb, 2 /157, 222; Sahin, “Cin”, 8/5; Ali Erbas, “Ifrit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/517.

% Mesadi, Muriicu’z-zeheb, 2/160-161.

60 Ebit Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min telhisi Kitabi Miislim (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1996), 5/623; Nevevi, Minhic, VII, 452.

1 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu’n-Nevevi ald Sahih-i Miislim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2004),
8/452; Ibn Hacer Ebu'l-Fazl Sehabeddin Ahmed el-Askalani, Fethu'l-Bri bi-serhi Sahihi'l-Buhdri, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhyiddin Hatib (Kahire: Darti'r-Reyyan li't-Ttiras, 1987), 10/168.

62 Eb(i Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tehzibii'l-dsir: Miisnedii Ali b. Ebi Talib (Kahire: Matbaatii'l-Medeni,
1982), 41.
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Hz. Peygamber “Giil yoktur”’® hadisiyle Araplar'in soyledigi ve inandigi bu tiir islerin gercekligini
reddetmis ve boyle seylere kalple ya da dille itibar etmeyi yasaklamistir.t4

Bazi hadis alimleri bu hadiste gtliin ontolojik varliginin inkar edilmedigini, Araplarin onlarin
gesitli suretlere girerek insanlara zarar verdigine dair iddialarinin reddedildigini sdylemislerdir. Onlara
gore hadis, “gtil denilen varliklarin hi¢ kimseyi yok etmeye giicti yetmez” anlamindadir.® Hadisin boyle
yorumlanmasinin altinda yatan sebep zimnen gtliin varligini kabul eden diger bazi rivayetler® olmalidir.
Iki grup hadis arasindaki celiskiyi ortadan kaldirmak isteyenler bu rivayetlere dayanarak galiin
mevcudiyetini kabul etmis ve “Gil yoktur” hadisini cdhiliye insanlarinin onlar hakkindaki inanislarinin
reddi olarak yorumlamuglardar.®”

Cinlerin kotii iglerle ugrasanlarina “gtl” denildigini belirten Taberi'ye gore, Hz. Peygamber’in
“Gil yoktur” sdzii, onlarin insanlara tesir edip zarar verdiklerine dair Cahiliye ehli tarafindan anlatilan
seylerin asilsiz oldugunu bildirmektedir. Bu varliklar Allah'm kul hakkinda onceden belirlenmis bir
hitkmii olmadikga ona tesir edemez, zarar veremezler. Onlar kendi baglarma insanlar tizerinde hicbir
kudrete sahip degildirler.®® Bu aciklamadan Taberi’nin, s6z konusu hadisi irade, kader gibi itikadi
konular gercevesinde degerlendirdigi, gtil denilen cinlerin varligim ve Allah"mn bilgisi dahilinde insanlara
tesirini inkar etmedigi anlasilmaktadir.

3. GOK CISIMLERI ILE ILGILI INANISLAR

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerden Araplar'in putlar ve ruhani varliklardan baska baz1 gok
cisimlerine de taptiklar1 anlasilmaktadir. "Gece ve giindiiz, ay ve giines O'nun dyetlerindendir. Giinese ve aya
secde etmeyin; onlart yaratan Allah'a secde edin"®® ayeti ay ve giinese, “Dogrusu Si‘rd yildizinin Rabbi de
O’dur”70 ayeti de Si'ra isimli yildiza tazim gosterdiklerine isaret etmektedir.”?

Fakihi, Ibnii'l-Kelbi’den naklen Huzaa’dan Miileyhogullari'min, cahiliye déneminde Si'ra
yildizina ibadet ettiklerini kaydeder.”? Cahiliye sairlerinden Abdullah b. Zib’ari’ye nispet edilen bir siirde
de “Oteden beri hareme tecaviiz edilemez. $i'ra yildiz1 hareme saygisizlik eden geceyi yaratmamistir”
denilerek ona yaratma fiili nispet edilmektedir.”3Altsi, Si‘ra’ya tapanlara Huzaa'yla birlikte Lahm ve
Kureys kabilelerini de ilave eder. Diger taraftan Kureysliler'in Ebti Kebse lakapli Vecez (ya da Ciiz’) b.
Galib el-Huzat'yi kendi dinlerine muhalefet edip $i‘rd'ya taptigy icin elestirdiklerini kaydeder. Hz.
Peygamber’e de dinlerine muhalefet edislerindeki benzerlik ve EbtG Kebse ile aralarindaki akrabalik
nedeniyle Ibn Ebi Kebse dediklerini ekler.”+

Belazuri’'deki bir rivayet Huzaali Vecez b. Galib’in (Peygamber Efendimizin anne tarafindan atasi
olur) putlara tapmay: reddedip tapanlar1 ayipladigini kaydeder ama onun neye inandigina dair bilgi
vermez. Kureys'in Hz. Peygamber’in dinlerine muhalefet edisini Ebti Kebse'nin yaptigina benzetip
kendisine “Ebti Kebse soyle soyle yapardi” dedikleri de rivayetin devaminda yer almaktadir.”

63 Miislim, “Selam”, 108.

64 Kurtubi, Miifhim, 5/623; Ibn Hacer, Fethu'I-Béri, 10/168.

6 Nevevi, Minhic, 7/452; ibn Hacer, Fethu’l-Biri, 10/168.

66 Tirmizi, “Fezaili'l-Kuran”, 3.

7 Celebi, “Gal”, 14/177.

68 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 41.

9 Fussilet 41/37.

70 en-Necm 53/49.

71 Ebu'l-Meali Cemaleddin Mahmud Siikri b. Abdullah el-Alasi, Buliigu'l-ereb fi ma'rifeti ahvili'l-Arab, ngr. Muhammed Behcet el-
Eseri (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 2/239; Mahmut Kaya, “ Ay (Kur’an ve Hadis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/183; Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 182.

72 Ebi Abdullah Muhammed b. ishak el-Fakihi, Ahbdru Mekke [t kadimi'd-dehr ve hadisih, nsr. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis
(Mekke: Matbaatii'n-Nehdati'l-Hadise, 1987), 3/274.

73 Celikkol, Mekke, 182.

74 Algisi, Buliigu’l-ereb, 2/239.

75 Ebt'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cébir el-Belaziiri, Ensibii'l-esraf, nsr. Riyad Zirikli - Stiheyl Zekkar (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1996),
1/100.
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Alasi’deki diger bilgilere gore Temim kabilesinden bir grup Deberan yildizina, Tay kabilesinden
bazilari Siireyya takimyildizina, bazi Rebia mensuplar: da Mirzem isimli yildiza tapardi.”6 Kinane kabilesi
aya ibadet ederdi.”” Beni Esed, Ziilkeabat isimli putun yani sira Utarid yildizina’, Lahm ile Ciizam ise
Miisteri’ye (Jupiter) tapard1.”

Cahiliye Araplarinin gok cisimlerinin yeryiiziindeki olaylar ve insanlar tizerinde etkili olduguna
inandiklari®, buna dayanan fallar diizenledikleri®!, ay ve giines tutulmasini énemli kisilerin dogum veya
olumiine isaret saydiklari®?, yildiz kaymalarini da bu yénde yorumladiklari®® ve gocuklarina Abdiisems
gibi isimler koyduklari% kaynaklarda yer verilen diger hususlardr.

Nev’, bir yildizin dogmasi ve onun mukabilinde diger bir yildizin batmasina verilen isimdir.
Ayin menzili olan ve sene icindeki dogus vakitleri bilinen yirmi sekiz yildiz vardir. Her on ti¢ gecede bir
bu yildizlardan biri fecrin dogmasiyla beraber bati yoniinde kaybolur, onun mukabilinde ayni vakitte
doguda baska bir yildiz goriiltr. Bu yirmi sekiz yildizin birbirini takip eden dogus ve batislari, senenin
bitmesiyle sona erer. Araplar Islam’dan once riizgar, yagmur gibi tabiat hadiselerini, yildizlarn dogus ve
batisina nispet eder, yildizlarla tabiat hadiseleri arasinda zorunlu bir iliski olduguna inamrlardi. Yagan
yagmuru o esnada hangi yildiz gékytiziindeyse ona izafe eder, “falanca yildizin dogmasiyla bize yagmur
yagdi /13X ¢ 50 ke ” derlerdi. Onlar arasinda yaygin olan bu inang siir ve haberlerine de yansimigtir.85 Hz.
Peygamber “Nev’ yoktur”8 hadisiyle bu inanisi reddetmistir. Yagmur ancak Allah’in izniyle yagar,
yildizlarin bunda fiili bir etkisi yoktur. Belli yildizlarin gokytiziinde goriilmesiyle yagmur yagmasi
mitad olsa da bu ancak Allah'in iradesi ve takdiri ile meydana gelmekte, yildizlarin bunda yaratic1 bir
rolti bulunmamaktadir.8”

Restilullah’m Cenab1 Hakk'm buyrugunu ashabina ilettigi kudsi bir hadis de bu konu ile ilgilidir.
Kendisi Hudeybiye'de geceleyin yagan yagmurun ardindan sabah namazimi kildirmis ve namaz
bitiminde ashabina “Siz Rabbinizin ne buyurdugunu biliyor musunuz?” diye sormustur. Ashab-1 kiram,
“Allah ve Resulti daha iyi bilir” deyince Restilullah onun buyrugunu aciklamistir: “Kullarimdan kimisi
bana inanan birer miimin olarak sabaha ¢iktig1 halde kimisi kdfir oldu. Kim, bu yagmur Allah"in fazli ve rahmetiyle
tizerimize yagdi, demisse o bana inanan ve yildizlarin (gii¢ ve kuvvet sahibi oldugunu) reddeden bir miimindir. Kim
de, bu yagmur su ve su yildizlar sayesinde yagdi (/3 ¢ i Lke ) derse beni inkdr etmis ve yildizlarn (bir giic ve
kuvvete sahip olduguna) iman etmis demektir” .88

76 Alasi, Buliigu'l-ereb, 2/239-240.

77 Alasi, Buliigu'l-ereb, 2/ 240; Tevfik Fehd, “ilm-i felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2000),
12/126-127.

78 Cengiz Kallek, “Esed (Beni Esed)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/363-364; Fehd,
“Tlm-i felek”, 12/126-127.

7 Yavuz Unat, “Yildiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/535.

8 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri, es-Siretii' n-nebeviyye mine't-tabakati'l-kiibra li-Ibn Sa’d (Kahire: ez-Zehra 1i'l-
i'lami'l-Arabi, 1989), 1/142; Ebu Ca'fer Muhammed b. Habib b. Umeyye el-Bagdadi el-Hasimi, Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstadter
(Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, ts.), 99.

81 Unat, “Y1ldiz”, 43/535.

82 bn Sa’d, Sire, 1/142; M. Kamil Yasaroglu, “Kiistf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/577.

8 [bn Ishak, Sire, 93-94.

84 Unat, “Y1diz”, 43/535.

8 Eba Omer ibn Abdilber Cemaleddin Yusuf b. Abdullah el-Kurtubi en-Nemeri, et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine'l-medni ve'l-esinid,
nsr. Said Ahmed A’rab (Titvan: Vizaretii'l-Evkaf ve's-Sutini’l-Islamiyye, 1985), 16/287-288; Ebti Abdullah Muhammed b. Ebti Nasr
el-Ezdi el-Humeydji, Tefsiru garib ma fi’s-Sahihayn el-Buhdri ve Miislim, nsr. Ziibeyde Muhammed Said Abdiilaziz (Kahire:
Mektebetii’s-Stinne, 1995), 305; Kadi Ebt'l-Fazl Iyaz b. Musa el-Yahsubi, Mesdriku'l-envdr ala sthihi'l-dsdr (Tunus: el-Mektebetii'l-
Atika, 1914), 2/31; Nevevi, Minhdc, 1/316; Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, Kesfii'l-miiskil min
hadisi’s-Sahihayn, nsr. Ali Hiiseyin Bevvab (Riyad: Darii'l-Vatan, 1997), 2/262; Ebii's-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed
Ibnii'1-Esir, en-Nihdye fi gariibi'l-hadis ve'l-eser, nsr. Mahmad Muhammed Tanahi (Kahire: Daru Thyai'l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1963),
5/122; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 2/608; Ayni, Umdetii’l-kari, 5/210; Ali el-Kari, Mirkit, 8/346; Ebu't-Tayyib Semstilhak Muhammed b.
Emir Ali el-Azimabadi, Avnu'l-ma'bud serhu Stinen-i Ebf Ddviid, nsr. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetti's-
Selefiyye, 1968), 10/411.

86 Miislim, “Selam”, 106.

87 Kadi lyaz, Mesdriku’l-Envir, 2/31; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 10 /168; Ali el-Kari, Mirkat, 8/346; Azimabadi, Avnu’l-mabud, 10/411.

88 Buhari, “Ezan”, 156, “Istiska”, 28, “Megazi”, 35; Miislim, “fman”, 125.
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Hadiste Araplarin, fiilleri Allah disinda baska varliklara nispet etmeleri, yildizlarn yagmur
yagdirdigina ve onlar1 riziklandirdigina inanmalar: reddedilmistir. Allah, kullar i¢in varlik sebebi kildig:
yagmuru, yildizlara nispet etmelerini onlara yasaklamis ve kendi katindan bilmelerini emretmistir.
Ctunkt yagmur, O'nun, kullarina bir nimeti ve liitfudur. Onunla nimetlendikleri i¢in yalnizca Allah’a
siikretmelidirler.®

Hadiste yagmuru yildizin fiili kabul edip, Allah’in bir nimeti saymadiklar i¢cin Araplara boyle
soylemeleri yasaklanmustir. Eger kisi bu manay1 kastetmeden “falanca yildizin dogusuyla yagmur yagdi”
derse ve amaci o vakitte adet oldugu tizere Allah’in fazliyla yagmur yagdigini anlatmak olursa, boyle
sOylemesinde bir sakinca yoktur. Zira bu vakitlerde yagmur yagmas1 Allah’in tabiata koymus oldugu
kanunlardandir.?® Bu goriisiin aksine kasit ne olursa olsun “falanca yildizin dogmasiyla yagmur yagdi”
demenin yanlis oldugunu, “Allah’in fazliyla yagmur yagdi” denilmesi gerektigini savunanlar da vardir.”
Kurtubi, S$eriat'n bu tarz ifadeleri yasaklamasini, itikadi sebeplerin yani sira miisliimanlarin
konusmalarinda miisriklere benzememesi gerektigi ilkesiyle de iliskilendirmistir.®?

Sah Veliyyullah ise bu hadisle ilgili sunlar1 soylemistir: “Nev’ ve niicimun bir tiir hakikatinin
olmas1 uzak ihtimal degildir. Seriat'in konuyla ilgili olarak getirdigi yasak, bunlarla mesgul olmaya
yonelik olup, bunlarin hicbir hakikatlerinin olmadigina yonelik degildir... Bazi insanlar bu ilme
kendilerini asir1 derecede kaptirmislar ve bunun sonucu olarak bu ilim, Allah’1 inkara varabilecek bir hal
almistir. Bu ilme kendisini kaptiran kimsenin, icinden samimiyetle “ Allah'in fazl-1 keremiyle bize yagmur
yagd1” demesi uzak bir ihtimal; buna karsilik “Falan yildizin nev’i ile bize yagmur yagdi” demesi ve o
sekilde de inanmas1 tabiidir. Bu ise kisiyi, imanin hakikatine ulasmaktan alikoyar. [lm-i niicimun
bilinmemesi ise bir zarar vermez. Zira Allah Teala, alemi kendi hikmeti dogrultusunda idare etmektedir.
Bunu herhangi bir kimsenin bilmesi ile bilmemesi arasinda bir fark yoktur. Bu itibarla dinde bunun
onemi olmadigini belirtmek ve 6grenilmesini yasaklamak gerekmistir.%

Hz. Peygamber tim uyar1 ve yasaklamalarina ragmen, yagmuru yildizlarin dogus ve batisina
nispet etme &detinin immeti arasinda yasamaya devam edecegini ve Cahiliye kiiltiirtinden kalma bu
aliskanligin tamamen terk edilmesinin miimkiin olmayacagini bildirmistir.”# Ayrica bir hadiste,
yildizlardan bilgi elde etmeye calismak, sihirle ugrasmanin bir pargasi olarak kabul edilmistir.%

Restl-i Ekrem zamaninda oglu Ibrahim’in 6ldigii giin giines tutulmustu. Bunun {izerine
insanlar: “Giines Ibrahim oldtigti icin tutuldu” demeye basladilar. Hz. Peygamber onlarmn bu soziinii
duyunca soyle buyurdu: “Giines ve ay Allah'in birer dyetidir. Bunlar ne bir kimsenin ¢liimii ne de hayat:
dolayistyla tutulur. Allah ancak bu ikisiyle kullarini uyarir. Siz giinesin ve ayin tutuldugunu goriirseniz namaz
kilin ve Allah’1 zikredin” %

Hz. Peygamber'in, diger bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da gercek dis1 inang ve telakkileri
yiktig1 goriilmektedir.”” Nitekim Cahiliye ehli, yildizlarin yeryiizii tizerinde tesiri olduguna inaniyordu.
Giines tutulmasimin yerytiziinde, 6ltim, afet gibi onemli degisiklikler meydana getirecegine inanmalar1
bunun bir yansimasiydi. Hz. Peygamber onlara, bu inancin batil oldugunu bildirdi. Zira gilines ve ay,
Allah’in kontroliinde olan iki mahltktu ve kendileri disindaki mahltklar tizerinde hicbir tesirleri
olamazdi. Onlar kendilerini yonetme kudretine de sahip degillerdi.”® Boylelikle Restlullah, akil
erdirilemeyen olaylar karsisinda akil dist yorumlar yapmak yerine Allah’a iltica etmenin daha saglikli bir

89 [bn Battal, Serh, 3/28.

% Humeydji, Tefsiru garib, 306; ibn Abdilber, Temhid, 24/380; Ebti'-Velid Stileyman b. Halef b. Sa'd et-Tticibi el-Baci, el-Miintekd
(Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1913), 1/335; Nevevi, Minhic, 1/316; ibnii’l-Cevzi, Kesfii'l-miigkil, 2/262; ibnii’l-Esir, Nihaye, 5/122; Ali
el-Kari, Mirkat, 8/346.

91 {bn Abdilber, Temhid, 16 /285-287; Baci, Miintekd, 1/335; Ali el-Kari, Mirkat, 8/346.

92 Kurtubi, Miifhim, 1/260.

% Sah Veliyyullah, Hiicce, 2/614-616.

94 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 27; Miislim, “Cenaiz”, 29.

% Ebti Davud, “Tib”, 22.

9% {bn Sa‘d, Sire, 1 /142; Buhari, “Kusuf”, 1, “Bedii'l-halk”, 4; Miislim, “Kustf”, 1, 3, 6, 10.

7 Kaya, “Ay (Kur’'an ve Hadis)”, 4/183.

9% Nevevi, Minhic, 3/442; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 2/613; Ayni, Umdetii’l-kari, 6/52.
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yol oldugunu gosterdi.” Ayrica onlara giines tutulmasinin kisilerin 6lim ya da dogumuyla bir ilgisi
bulunmadigini, bunun sadece Allah’tan gelen bir sakindirma ve korkutma oldugunu haber verdi.1%
Kiyametin kopmas: esnasinda giines ve aymn tutulacagini, her ikisinin de 1siklarini kaybedecegini vahiy
yoluyla bildirmis olan Hz. Peygamber, yasadiklar: tutulmanin kiyametin kopusu olabileceginden endise
ederek misliimanlara, namaz, dua, tovbe gibi salih ameller islemelerini emretti. Allah'mn giines, ay ve
diger ayetleri vasitasiyla kullarini uyardig Kur’an-1 Kerim'in “Biz mucizeleri (Ayiat) yalmizca uyar amaciyla
gondeririz”’1M'medlindeki dyetinde de dogrulanmaktadir.102

Araplar'in giines tutulmasi hakkinda sahip olduklari bu inanis, yildiz kaymas: hakkinda da
gecerliydi. Hz. Peygamber ashaptan (yahut Ensar’dan) bir grupla birlikte otururken gokytiztinde
parlayarak kayan bir yildiz gordiiler. Restlullah onlara cahiliye doneminde bu manzaray: gordiikleri
zaman ne distindiiklerini sordu. Onlar da “yiice biri dogmustur” yahut “yiice biri clmiistiir” diye
duistindiiklerini soylediler. Resulullah ise kayan yildizlarin birilerinin dogumu ya da oltimiiyle ilgisi
bulunmadigini, onlarin, melekler gokytiztinde Allah'in takdir buyurdugu isleri konusurken kulak
hirsizlig1 yapan cinlerin ardindan atildigini haber vermistir.19 Restilullah’in bu inang karsisindaki tavri
da ayni olmustur. Yildiz kaymasinin yerytiziinde yasanan dogum, olim gibi olaylarla bir ilgisi
bulunmadigimi beyan etmistir.1% Onlara bu soruyu yoneltmekteki maksadi, konu hakkindaki inang ve
diistincelerini 6grenmek degildi. Zira kendisi bu konuda zaten bilgi sahibi idi. Onun maksadi cahiliye
doneminde inandiklar1 seyi bizzat agizlarindan duymak ve mukabilinde beslemis olduklar: bu inancin
yanlisligini ortaya koyup onu zihinlerinden silmek ve kokten yok etmekti.105

4. GOZ DEGMESI INANISI

Cahiliye Araplari, goz degmesinin insanlar ve hayvanlar tizerinde etkili olduguna, baz1 bakislarin
kotii tesir ettigine inamiyorlardi. Goz degmesinden korunmak icin kendilerine, cocuklarina ve
hayvanlarina renkli boncuklar, kolyeler, dugtimlii ipler takiyor; goz degenlere rukye yapiyorlardi. Beni
Esed mensuplar1 arasinda bagkalarma nazar degdirmede mahir kisiler vardi. Nazarim tesirli hale
getirmek isteyen kimsenin, iki veya ti¢ giin ¢adirinda ag susuz bekledikten sonra disariya ciktig,
karsilastig1 koyun veya deve siiriistine bakarak “bu stirtiden daha giizelini gormedim” dedigi ve bunun
tizerine stirtideki hayvanlarin hastalanip helak olduguna dair rivayetler aktarilmaktadir.106

[bn Abbas, Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmistir: “Goz degmesi haktir. Herhangi bir
sey kaderin dniine gecebilecek olsaydi, g6z degmesi gecerdi. Sizden yikanmaniz istenildigi zaman yikamn” 197 Bu
sozleriyle nazarin bir gerceklige tekabiil ettigini onaylayan Hz. Peygamber, goz degmesine kars: rukye
okunmasin tavsiye etmistir.19”Sizden yikanmaniz istenildigi zaman yikamn” so6ziinii ise Nevevi,” Araplar
gozii degen kimseye ellerini, ayaklarini ve izarmin altindaki organlarini yikatir, onun bu is i¢in kullandig:
suyu goz degmis kimsenin tizerine doker ve bundan sifa beklerlerdi. Restilullah bir kimseden bu
istenildigi zaman bunu yapmaktan cekinmemesini emretmistir” seklinde agiklamistir.’® Nitekim
sahabeden Sehl b. Huneyf hastalandiginda Hz. Peygamber, ona nazari degen Amir b. Rebia’ya Sehl igin

9 Kaya, “Ay (Kur’an ve Hadis)”, 4/183.

100 fbn Battal, Serh, 3 /33; Nevevi, Minhdic, 3/442.

101 e]-fsra 17/59.

102 fbn Battal, Serh, 3 /33,35, 37.

103 Miislim, “Selam”, 124; Tirmizi, “Tefsir”, 35.

104 [bn Battal, Serh, 3 /33.

105 Miibarekfari, Tuhfe, 9/91.

106 {hn Kuteybe, Te'vil, 207; Ali Celik, Islam’tn Kabul veya Reddettigi Halk Inanclan (istanbul: Umut Matbaacilik, 1995), 192-194; Hyas
Celebi, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/444-445.

107 Ebti Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Ebt Usame Selim b. id el-Hilali (Dubai: Mektebetii’l-Furkan,
2003), “Ayn”, 1, 2; Miislim, “Selam”, 42.

108 Malik, “Ayn”, 3, 4; Buhari, “Tib”, 17; Miislim, “Selam”, 57-58.

109 Nevevi, Minhdc, 7/407.
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yikanmasini emretmis, o da bunu yapmustir. Onun yikandigi su Sehl’in tizerine serpildiginde
iyilesmistir.110

ibn Kuteybe nazarin hakikatini soyle izah etmistir: “Insanlarin tabiatlar: cesit cesittir. Onlardan
kimisi, nazar1 isabet ettigi zaman zarar verir, kiminin nazar1 ise zarar vermez. Nazarin asli, nazar eden
kimsenin nefsinin bir sey {izerinde yogunlasmasinn etkisini gdstermesi, nazar ettigi seye olan bakisindan
kaynaklanan bir sadmenin ortaya ¢ikmasidir. Gozden geldigi zannedilen nazarin asil kaynag: nefistir.
Goz nefistekini yansitir” .11

Hz. Peygamber, nazarin hakikatini onaylamakla birlikte ondan korunmak icin Cahiliye
takilarinin  kullanmilmasmi yasaklamistir. Onun seferlerinden birinde atlarin boyunlarinda asili olan
gerdanliklarin 6zellikle de yay kirisinden yapilanlarin koparilmasini emretmesi?bununla ilgilidir.
Araplar atlarin boyunlarina nazardan korunmak icin yay kirisi takarlardi. Bu kirislerin haset edenlerin
bakislaria karst koruyucu bir kalkan olduguna inanilirdi. Restilullah onlara bu kirislerin gelecek olan
herhangi bir zarar1 ve tehlikeyi engelleme kudretinde olmadigini, koruyup kollayanin ve gozetenin
sadece Allah Teald oldugunu anlatmak istemistir.13

5. UGUR VE UGURSUZLUK INANISI

fslam’dan 6nce Hicaz bolgesindeki Araplar arasinda, bazi seyleri ugurlu ya da ugursuz sayma
inancinin etkin bir yeri vardi. Bu inancin konusu ise ¢ok cgesitliydi. Hemen her konuda buna dair izler
gormek mimkiindi. Kuslarin ugusuna bakarak ugur-ugursuzluk hakkinda hiikmederlerdi. “Iyafetii’t-
tayr” denilen bu yonteme gore sabahleyin evinden ¢ikan kisi ugan bir kusun uctugu yone gore o giinkii
isini yorumlardi. Kus soldan saga dogru ugarsa (sanih) ugurlu, sagdan sola dogru ugarsa (barih) ugursuz
sayilirdi. Ucan kus goriilmedigi takdirde bir kusu ucurmak suretiyle ayni islem uygulanirdi. Ugursuz
addetmenin ikinci tiirti baz1 hayvanlarin adindan, sesinden ve renginden hareketle olumsuz anlam
c¢ikarma bicimindedir.”'* Mesela karganin iki defa oOtmesini ugursuz, ti¢ defa Otmesini ugurlu
sayarlardi.1’® Goz segirmesi de hayirl seylerin habercisi olarak kabul edilirdi.!?®

Iyafe ile ayn1 manada kullanilan diger bir kelime “zecr” idi.11” Iyafe ve zecr, hayvanlarin 6zellikle
de kuslarin isimlerine, tiirlerine, seslerine, hareketlerine ve yonlerine bakarak vuku bulacak olaylar
hakkinda tahmin ytrtitmek demektir. Bu manada 1yafe ve zecr, kehdnetin bir tiirti olarak
yorumlanmistir.”®® Bu ilim Aiflerin/zacirlerin hayvanlarda gordiikleri bazi isaretleri, sezgi ve
tahminleriyle yorumlamasma dayalidir. Bunu yaparken kacinilmaz olarak hayvanlarin ses ve hareket
tarzlarina ugur ve ugursuzluk gibi anlamlar da yiiklenmektedir.'"Araplarda 1yafe ilmi oldukca
gelismisti. Bir sey hakkinda karar verirken bu yolla elde ettikleri bilgileri her zaman dikkate alirlardi.
Kabilenin yerlesecegi yeri secerken bile 1yéafe bilgisi kullamilird1.’? Toplumdaki yayginligina ve
gegerliligine ragmen sair Lebid gibi 1yafeyi ve onun insan yasamu {izerindeki tesirini reddedenler de
vard1.1?!

Cahiliye doneminde Araplar arasinda oldukca yaygin olan 1yafenin nasil yapildig ile ilgili cesitli
aciklamalar vardir. Araplar kuslarin ve vahsi hayvanlarin hareketlerini takip eder, sag taraflarindan

110 Malik, “Ayn”, 2.

111 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Hadis Miidifasi, cev. Mehmet Hayri Kirbasoglu (Istanbul:
Kayihan Yaymevi, 1979), 442-443, 447. Ayrica bk. Sah Veliyyullah, Hiicce, 2/612.

112 Buhari, “Cihad”, 137; Miislim, “Libas”, 105.

113 Radi, Mecazit, 258.

114 Celik, Halk Inanglart, 130, 146-148, 152; ilyas Celebi, “Ugursuzluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/51.

115 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 4/46.

116 Celik, Halk Inanclari, 176.

117 Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzr, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 4/319, 9/261.

118 {bn ManzQr, Lisdnii’l-Arab, 4/319; Alasi, Bulugu’l-ereb, 3/312.

119 {bn ManzQr, Lisdnii’l-Arab, 4/319,9/261; Alasi, Bulugu’l-ereb, 3/307, 312-313.

120 Algisi, B uliigu’l-ereb, 3/308.

121 Altsi, Buliigu'l-ereb, 3/319; Hasan Hiiseyn el-Hac, Hadératii’l-Arab fi asri'l-cahiliyye (Beyrut: Miiessesetii'l-Camiiyye, 1989), 49.
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gecenleri sanih, sol taraflarindan gecenleri barih, 6nlerine ¢ikanlar: natih/natih ve arkalarindan gelenleri
kaid/kaid olarak isimlendirirlerdi. Baska bir izaha gore kisiye sag tarafin1 dénen hayvan sanih, sol
tarafin1 donen hayvan barih diye isimlendirilirdi. Barihin sagdan gelip sola gegen, sanihin de soldan gelip
saga gecen hayvan oldugu da sdylenmistir. Hayvan hareketlerinin yorumlanmasinda farkliliklar vardz.
Ciinki bunlar belli bir asla dayanmay1p sezgi, his ve tahminden dogmaktaydi. Bazilar1 sag tarafta olam
ugurlu, bazilar da sol tarafta olan1 ugurlu kabul ederdi.’?? Riizgar gibi tabiat olaylarindan hareketle 1yafe
ve zecr yapildigina dair rivayetler de vardir.12

fbn Kuteybe'nin ifadesine gore Cahiliye devri Araplari ugradiklari zararlari ugursuz olarak kabul
ettikleri ev ve kadina hamlederler, “Onun ugursuzlugu bana sirayet etti” derlerdi.’?* Céhiliye déneminde
Mekkeliler bir ise niyet edip de o is kendilerine zor geldiginde veya ihramli olduklarinda, Medineliler ise
hac veya bir yolculuktan déndiiklerinde evlerine kapilarindan girmezlerdi. Eger ehl-i meder ise arkadan
bir delik acarak veya merdiven dayayip duvarin tizerinden atlayarak, eger ehl-i veber ise cadirin
arkasindan stiriinerek girerdi. Araplar bunu bir iyilik sayar ve aksini yapmanin ugursuzluk getirecegine
inanirlardi.1?

Hz. Peygamber’den Cahiliye dénemi inanglarindan ugur ve ugursuzluk ile ilgili fakli rivayetler
nakledilmistir. Bu rivayetlerin en genel ve kapsamh olan1 “Ugur-ugursuzluk (t1yere) yoktur”126 hadisidir.
Ugursuzlukla ilgili halk inanglarinin tamamini kesin bir dille reddeden bu rivayet disinda bir de
ugursuzlugu belli basli seylere hasreden bir takim rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan bazilar:
“Ugursuzluk kadinda, evde ve attadir”'?” ve “Ugur ya da ugursuzluk yoktur. USursuzluk sadece ii¢ seydedir:
Kadin, ev, binek (ya da at)”128 lafizlariyla nakledilen ve ugursuzlugun bu ii¢ seye nispetini kesinlestiren
rivayetlerdir. Bir de “Eger ugursuzluk bir seyde varsa bu, evde, kadinda ve attadir”12, “ Eger herhangi bir seyde
ugursuzluk olsaydi, evde, hizmetcide ve atta olurdu”1306rneklerinde oldugu gibi bu nispeti bir faraziye
tizerine bina eden rivayetler vardir.

Ugur ve ugursuzlugu tamamen ya da kismen reddeden bu rivayetlerin yani sira bir de Hz.
Peygamber’in salih/tayyibe fe'li sevdigini bildiren hadisler vardir. “Esyada ugur ya da ugursuzluk yoktur.
Ancak giizel veya hos bir kelimeden ibaret olan fe’l benim hosuma gider”13! rivayeti bunlardan biridir. Rivayetin
daha detayli bir aktariminda Restlullah’'in “Tiyere yoktur. Onun en hayirlisi fe'ldir” buyurdugu, bunun
tizerine yaninda bulunanlarin “Ya Restlullah, fe’l nedir?” diye sorduklar1 ve onun da “Sizden birinin
duydugu saliha/tayyibe bir kelimedir”132 diyerek cevap verdigi aktarilmaktadir. Muéviye b. Hakem'in
kendisine, cahiliye devrinde itibar ettikleri ugur ve ugursuzluk hakkinda ne distindiigiinii sormasi
tizerine de “Bu, sizden birinin gonliinde hissettigi (asilsiz) bir seydir. Bu tiir hisler sizi isinizden alikoymasin”
buyurmustur.13

Hattabi, hadislerde gecen fe’l ve tiyere kelimelerinin arasindaki farki soyle izah etmistir: Fe'l
Allah hakkinda hiisnii zan tasimaktir. Tiyere ise her ne olursa olsun (Allah disinda) bir seye tevekkiil
etmektir.’3 Dil alimi Esmai fe’li, kisinin hasta oldugunda “iyisin masallah”, bir seyi aradig1 esnada da
“bulursun insallah” gibi olumlu seyler isitmesi olarak agiklamistir.’®> Bu tiir sozler kaderi degistirmez,
fakat isitenin kalbinde ferahlik meydana getirir. Giizel ve iyi olan1 sevmek insanin tabiatinda vardir.136

122 Algisi, Bulugu’l-ereb, 3/312; Hac, Hadaratii’l-Arab, 49.

123 Cesitli 1yafe 6rnekleri icin bk. Alasi, Bulu Ju’l-ereb, 3/308-312.
124 {pn Kuteybe, Hadis Miidifast, 144.

125 Nebi Bozkurt, “Ev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/ 506.
126 Buhari, “Tib”, 43.

127 Buhari, “Cihad”, 47, “Nikah”, 17; Miislim, “Selam”, 115-116.
128 Buhari, “Tib”, 43, 54.

129 Buhari, “Cihad”, 47, “Nikah”, 17; Miislim, “Selam”, 117-119.
130 Miislim, “Selam”, 120.

131 Buhari, “Tib”, 44; Miislim, “Selam”, 111-114.

132 Buhari, “Tib”, 43, 44, 54; Miislim, “Selam”, 110.

133 Miislim, “Mesacid”, 33, “Selam”, 121.

134 [bn Battal, Serh, 9/436.

135 fbn Kuteybe, Hadis Miiddfast, 149; Ibn Battal, Serh, 9 /436.

13 [bn Kuteybe, Hadis Miidifast, 149.
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Hz. Peygamber “Tiyere vyoktur” soziiyle bazi seyler iizerinden ugur ya da ugursuzluga
hitkmetmeyi (tetayyur) yasaklamis ve bunun yerine Allah’a tevekkiil etmeyi emretmistir. Ciinkii Allah
neyi dilerse onunla hiikmeder, gaybi ondan baska bilen yoktur.’¥Bu hadisin ve onun agiklamasi
sadedinde zikredilenlerin Islam’m temel inang ve yaklasimlaria uygunlugu agik olmakla birlikte, belli
seylerde ugursuzluk oldugunu bildiren rivayetler icin ayni seyleri soylemek zor goriinmektedir. Nitekim
ikinci kisimdaki rivayetler hem Restilullah’in ilk hadisine hem de Islam’in temel inang ve yaklagimlarma
aykirt goziikmektedir. Nitekim bu aykirilik, ilk donemlerden itibaren Islam alimlerini mesgul eden ve
onlar1 bu konuda ¢6ziim arayisina iten bir saik olmustur.

fbn Kuteybe, Ebti Hureyre'nin “Ugursuzluk kadinda, evde ve attadir” rivayetinde hata etmis
olabilecegini, hatanin Restlullah’tan isitti3i seyi tam olarak kavrayamamasindan kaynaklandig:
soylemistir. Akabinde Hz. Aise’'nin Eba Hureyre'nin rivayetini duydugunda “Bu hadisi nakleden Ebu’l-
Késim’'a iftira etmistir” diyerek tepki gosterdigini ve Restilullah’in soziinti “ Cahiliye insanlari, ugursuzluk
hayvanda, kadinda ve evdedir, derlerdi”138 seklinde tashih ettigini dile getirmistir.13 Ibn Kuteybe, Cahiliye
doneminde bile ugursuzluga inanmayan pek ¢ok insan varken Restilullah’'in kehéanet kabilinden olan
ugursuzlugu kabul etmesinin miimkiin olamayacagini diistinmektedir.140

Taberi'ye gore Hz. Peygamber'in “Bir seyde ugursuzluk olsaydi, kadinda, evde ve atta olurdu” sozi,
ugursuzlugun gergekligini kabul eden bir ifade degildir. Aksine ‘eger olsaydi bu tigtinde olurdu” seklinde
bir haber vermedir. Dolayisiyla buradaki mana, inkédra kabulden daha yakindar.14!

Hz. Peygamber’den ugur-ugursuzluk konusunda varid olan hadislerin celiskili oldugunu kabul
etmeyen Ibn Battdl, “La tiyere” hadisinin ii¢ seyde ugursuzluk oldugunu bildiren hadisle tahsis
edildigini, diger taraftan “Ugursuzluk ona inananlarin basinadir”142 hadisiyle de tigtindeki ugursuzlugun
sadece ona itibar edenlere hasredildigini soylemistir. Ugur ya da ugursuzlugun bu {ii¢ seyle
sinirlandirilmasia gelince, bu Cahiliye doéneminin inanglarindan kalma bir seydir. Hz. Peygamber “La
tiyere” hadisiyle ugur-ugursuzluk giitmeyi yasaklamis, ancak toplum bundan tamamen vazgecmedigi
icin bu inancin izleri ti¢ seyde yani “ev, at ve kadin” da yasamaya devam etmistir. Zira goniillere
yerlesmis olan seyleri cekip cikarmak oldukca zordur. Hz. Peygamber yeni tasindiklari bir evin
kendilerine ugursuz geldigini sdyleyen bir aileye oray: terk etmelerini'*? soylemistir. Onlara “ugursuzluk
diye bir sey yoktur” diyebilirdi, fakat boyle sdylemeyip i¢lerindeki duyguya gore hareket etmelerini
emretti. Ctink{i Allah, insanlarin mizaclarinda, icinde kotii bir olay yasadiklar1 mekéanlara kars1 -olayla
mekan arasinda sebep-sonug iliskisi bulunmasa da- bir rahatsizlik hissi yaratmaktadir. Hz. Peygamber
manast giizel isimleri ve iyi diisiinmeyi (el-fe'lii’s-salih) severdi. Ciinkii Allah insanlarin fitratinda
bunlara kars1 bir sevgi yaratmistir.144

Ibn Hacer’e gore Buhari, kadimin ugursuzlugu ile ilgili rivayetleri siraladigi babm45 bagliginda,
“Ey iman edenler! Egleriniz ve evlatlarimizdan size diisman olanlar vardir”14°medlindeki ayeti zikretmekle,
ugursuzlugun bazi kadmnlar hakkinda gegerli olduguna isaret etmistir. Bu kanaat, bagka bazi hadislerde
de dogrulanmaktadir. “Su ii¢c husus Ademoglunun mutlulugundandir: saliha bir kadin, uygun bir mesken ve
uygun bir binek. Su ii¢ husus da Ademoglunun bedbahthigimdandir: kotii kadin, kotii mesken ve kotii
binek”47hadisi bunlardan biridir.148

137 fbn Abdilber, Temhid, 24/195.

138 Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-Arnaut vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 43/197.

139 {bn Kuteybe, Hadis Miidifast, 145.

140 fbn Kuteybe, Hadis Miiddfast, 146.

141 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 33-34.

142 Ebii'l-Hasan Aldeddin Ali b. Balaban b. Abdullah fbn Balaban, el-iisdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, nsr. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1991), 13 /492.

143 Eba Davad, “Tib”, 24.

144 {bn Battal, Serh, 9/436-437.

145 Buhari, “Nikah”, 17.

146 et-Tegabun 64/14.

147 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/55.

148 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 9/41.
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Stibki, “Buhérinin bu siralamasi ugursuzlugun kendisinden diismanlik ve fitne goriilen
kadinlara tahsis edilmesi gerektigine isarettir. Baz1 kimselerin anladig1 gibi, kadmin topugundan bile
ugursuzlugun s6z konusu oldugu yahut kadmin bunda bir dahlinin oldugu seklindeki anlam dogru
degildir. Zaten bu, ilim adamlarindan hi¢ kimse tarafindan dile getirilmemistir. Kadinin bunda bir
dahlinin oldugunu sdyleyen kimse cahildir. Ciinkii seriat koyucu, yagmuru yildizlarin dogusuna
baglayan kimse hakkinda mutlak olarak kafir ifadesini kullanmistir. O halde kadinin herhangi bir
dahlinin bulunmadig1 bir husus dolayisiyla serri kadina nispet eden kimsenin durumu ne olur? Bu
durum olsa olsa kaza ve kadere uygun bir halin ortaya ¢ikmasidir. Bunun sonucunda da nefis kadindan
nefret eder. Boyle bir hal ile kars1 karsiya kalan kimsenin kadini terk etmesinin kendisine bir zarari
olmaz. Ancak o fiili o kadina nispet etmek gibi bir kanaat tasitmamas: sarttir” demistir.14

Hz. Peygamber’in hayatin akisi igindeki bazi uygulamalar: da ugursuzluk inancinin reddi ile
iliskilendirilmistir. Hz. Aise “Restilullah benimle sevval ayinda nikdhlandi ve yine sevval ayinda benimle
evlendi. Restilullah’in kadinlarindan hangisinin onun nezdinde benim kadar nasibi vardi?” derdi.
Kendisi de evlendirdigi kadinlar1 sevval ayinda zifafa sokmay1 tercih ederdi.!® Nevevi, Hz. Aise’nin
bunlari, sevval ayinda nikdh kiymak ve gerdege girmek konusunda cahiliye ehlinin sahip oldugu menfi
diistinceyi reddetmek maksadiyla dile getirdigini belirtmistir. Cahiliye déneminde insanlar, “sevval”
isminde bulunan “isale” ve “ref” manalar1 sebebiyle bu ayda evlenmenin ugursuzluk getirecegine
inanirlardi. Oysa bu, asilsiz ve batil bir inangt1.7“Sevval” kelimesinin kokiinde bulunan “helak olma”
anlammdan dolayi, bu ayda evlenen kadinla kocasi arasinda diismanlik bas gosterecegine, kocanin
karisina sevgi degil nefret duyacagma inaniyorlardi. Hz. Aise, onlarmn bu inamsmi reddetmek igin
yukaridaki sozleri soylemistir.1>20Onlarin sevvali ugursuz saymalarina, ge¢miste bu ayda yasanan bir veba
salgininin sebep oldugu da dile getirilmistir.153

Buhari Kitabii'l-cihad’da “Ayin sonunda yolculuga ¢ikmak” diye bir bab agmus, babin altina da
Hz. Peygamber'in Zilkade ayimn bitmesine bes giin kala Mekke'ye dogru yola ¢iktigimi bildiren
rivayetleri koymustur.154 Buhari sarihi ibn Battal (6. 449/1057), bu bab bashgini, Cahiliye dénemindeki
ugursuzluk inanglarindan biriyle iliskilendirerek sunlar1 sdylemistir: “Cahiliye déneminde insanlar bir
ise kalkisacaklar1 zaman ayn ilk giinlerini gozetir, onlarmn gelmesini bekler ve ayim kiictilmeye basladig:
diger giinlerde ise koyulmaktan cekinirlerdi. Hz. Peygamber'in ayin sonunda yolculuga c¢ikmasi
onlardaki bu uygulamanin tam aksinedir. Ciinkii o (s.a.v), aym basini, sonunu, biiytimesini, kiictilmesini
dikkate almamis ve onun tiim giinlerini is icin mubah hale getirmistir. Hazirliklarin tamamlanmasina
gore yolculuga ¢ikmis, onlarin batil diistincelerine ve asli olmayan ugursuzluk inanglarma iltifat
etmemistir. Isini Allah’a birakmus ve hicbir seyi ona ortak kosmamuistir”.1% ibnﬁ’l—Mﬁneyyir (6. 683/1284)
ise bu bab bashgmin fikhimi acgiklarken “Burada gok cisimlerinin tesiriyle ayin sonunda hilalin artik
goriilmedigi giinlerde yola ¢ikmanin kétiiltigtine inananlara reddiye vardir” diyerek ayni anlayisa dikkat
cekmistir.1¢ Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Ayni de (6. 855/1451) “Bu bab bashiginda, ugursuzluk
getirecegini diisiinerek ayin son giinlerinde yola ¢ikmay1 kerih gorenlere reddiye vardir” demek suretiyle
ayn1 yorumu benimsemislerdir.5”

149 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 9/41.

150 Miislim, “Nikah”, 73.

151 Nevevi, Minhdc, 5/213.

152 Kurtubi, Miifhim, 4/124.

153 Ali Osman Ates, Islam’a Gore Céhiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 300; Adnan Demircan,
“Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet Ilmi Dergi 49/3 (2013), 33.

154 Buhari, “Cihad”, 105.

155 {bn Battal, Serh, 5/124-125.

156 Ebu'l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed ibnﬁ'l-Mi'meyyir, el-Miitevari ald ebvabi'l-Buhdri, ngr. Ali Hasan Ali Abdiilhamid
(Amman: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1990), 1/64.

157 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 6/134; Ayni, Umdetii'l-kdri, 12/31.

16



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International Social Research b
Cilt: 16 Sayi: 99 Nisan 2023 & Volume: 16 Issue: 99 April 2023 >

6. FAL INANISI

Fal, baz1 alet ve vasitalarla yahut da baz1 yontemlerle tahminlerde bulunma, 4n ve gelecekle ilgili
yorumlar yapma isidir.’%® Biitiin toplumlarda batil bir inan¢ ya da folklor unsuru olarak varligin
surdiiren fal, Cahiliye donemi Araplar1 arasinda farkli yontem ve malzemeler kullanilarak
uygulaniyordu. Istiksam bi'l-ezlam (oklarla kismet arama), darb bi'l-kidah (kidh eski Araplar'm fal
agmak tzere kullandiklari bir alet), remyii'l-cimédr (tas atma), tark bi'l-hasa (cakil taslari, hurma
gekirdekleri, nohut ve bakla gibi nesnelerle acilan fal tiirtidiir), hattu’r-reml (cizgi fali: kum tizerine bazi
cizgiler cizerek bakilan bir fal cesididir), zecr ve iyéfe (gesitli hayvanlarin ses, davranis ve izlerinden
hareket ederek acilan faldir) ve ihtilac (insan viicudundaki gesitli organlarin segirme, kasinma gibi
hareketlerinden muhtelif manalar ¢ikararak bunlari iyiye veya kotiiye yorma seklinde yapilan fal) en ¢ok
bilinen fal agma yontemleriydi.’®

Remil ile fal baktirmak isteyen kisi remilciye ticretini pesin 6der ve fal agmasini isterdi. Yanina bir
cocuk alarak istek sahibiyle birlikte kumlu bir yere giden remilci kumlar tizerine hizli hizli bir takim
cizgiler ¢izer, sonra o cizgileri ikiser ikiser silerken cocuk da tekerleme kabilinden bazi ciimleler
tekrarlardi. Geriye cift cizginin kalmasi niyet edilen seyin sonucunun iyi ve ugurluy, tek ¢izginin kalmasi
ise kotii ve ugursuz olacagina isaret sayilirdi. Bu Araplar arasinda yaygin bir fal cesidiydi.1¢0

Fal oklari, Cahiliye Araplar’nin giinliik hayatina yon veren adetlerin baginda geliyordu. Uzerine
“evet” veya “hayir” gibi degisik alternatifler yazdiklar1 ve bir ise girismeden once aralarindan birini
¢ekmek amaciyla sakladiklari tahtadan yapilmis ve kanat takilmamis ince oklara “ezlam” veya “aklam”
denilmekteydi.1611nsanlar icin 6nem arz eden igler ve aralarindaki ihtilaflar bu fal oklarindan ¢ikacak
cevaba gore karara baglanirdi. Kureysliler bir mesele hakkinda ihtilafa distiikleri, ya da bir is veya
yolculuk hakkinda karar vermek istedikleri zaman Ké&be'nin icinde yer alan Hiibel’in yanina gelir, onun
yanindaki fal oklarindan ceker ve ¢ikan sonuca gore hareket ederlerdi.’®> Bu putun oniinde, tizerinde
“evet”, “haywr”, “diyet”, “sizden”, “baskasindan”, “mulsak (yani agik degil, nesebi stipheli)” ve “sular”
ifadeleri yer alan yedi adet fal oku vardi. Araplar, oldiirtilen kimsenin diyetini 6detmek, herhangi bir ise
baslamak, su kuyusu acmak, nesebi siipheli bir cocugun babasmi belirlemek, evlenmek ve o&liyt
defnetmek gibi isleri yapmak istediklerinde bu fal oklarini ceker, ona gore hareket ederlerdi. Mesela
birinin nesebinden stiphe ettikleri zaman, onu alip Hiibel'in yanina gelir, ytiz dirhem ve bir kurbanlik
deveyi fal oku cekmekle gorevli bekgiye verir, dua ettikten sonra da gocugun nesebini belirlemek tizere
fal oku cektirirlerdi. Eger “sizden” yazili ok cikarsa o kisiyi neseplerine dahil eder, “baskasindan” yazili
ok ¢ikarsa onu halif kabul eder, “mulsak” ¢ikarsa da aralarinda yasamasina izin vermekle birlikte nesep
ya da hilf hakki tanimazlardi. Baska herhangi bir ise karar verebilmek icin ok gektiklerinde “evet” ¢ikarsa
onu yapar, “hayir” cikarsa bir dahaki yila ertelerlerdi. “Hayir” yazili ok ¢ikmayincaya kadar boyle
yapmaya devam ederlerdi.!®3 bnii'l-Kelbi nesep tayini icin kullamilan “sarth” ve “mulsak” yazili iki fal
okundan baska biri 6lim biri de nikah {izerine iki ok daha oldugunu, geri kalan oklarmn ne igin
kullanildigina ise vakif olamadigin séylemistir. 64

Zulhalesa adli putun oniinde de “amir” (emreden), “nahi” (yasaklayan) ve mutarabbis (miihlet
veren) yazili {i¢ fal oku vardi. Onemli bir karar arifesinde putun oniinde bu oklar gekilir ve ona gore
hareket edilirdi.’®*Ya’kubi’ye gore Araplar'in yolculuk, makam ve nikah gibi islerinde miiracaat ettikleri
yedi adet fal okunun tizerinde sirasiyla Allah, lekiim, aleykiim, neam, minkiim, min gayriktim ve va’d
yazmaktaydi. Karar vermek istedikleri her tiirlii meselede fal oklarina danisan Araplar, mutlaka ¢ikan

158 Mehmet Aydin, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/134.

159 flyas Celebi, “Fal (islam’da Fal)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/138-139; Tevfik
Fehd, “Kur'a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/381.

160 flyas Celebi, “Remil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/555.

161 Mustafa Oz, “Ezlam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/67. Kur'an-1 Kerim’de ezlam
kelimesi iki yerde (el-Maide 5/3, 90), aklam kelimesi ise bir yerde (Al-i Imran 3/44) ayn1 manada gecmektedir.

162 {bnii’1-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, 61.

163 Ebu'l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cie fiha mine'l-dsdr, nsr. Riisdi Salih Melhese (Beyrut: Darii’s-
Sekafe, 1979),1/117-118, 193.

164 Tbnii’1-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, 60.

165 [bnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esnim, 85.
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neticeye gore amel eder, onun disma ¢ikmazlardi. Bu fal oklarindan sorumlu kisiler vard: ve onlardan
baskasma giivenmezlerdi.’¢ Ezraki ayrica bir is veya yolculuga karar vermek amaciyla gekilen tiglii fal
oklar1 oldugundan s6z eder. Bunlardan birinde “emerani Rabbi”, digerinde “nehani” yazili idi. Ugtincii
ok ise bostu. Birincisi ¢ikarsa kisi fal actirdig1 isi yapar, ikincisi ¢ikarsa yapmazdi. Eger bos olan ok
cikarsa fal cekme islemi tekrarlanirdi.’e” fbn Hisam’daki bir rivayetten herhangi bir ihtilafin ¢6ztimiinde
taraflar1 temsilen sari, siyah ve beyaz renkli oklar kullanildig1 da anlasilmaktadar.168

Cahiliye doneminde insanlar hayirli olan1 aramak icin (estehiru ifadesini de kullanarak) putlarin
oniindeki fal oklarma miiracaat etmekteydiler.!Kur’an-1 Kerim’de fal oklari yasaklanmustir.1”° Islam’in
tevhid akidesini zedeleyen, putlarla istisare etme ve onlardan yardim bekleme gibi Cahiliye adetlerinden
izler tastyan, insami saglam bilgi kaynaklarma ve gercek sebeplere basvurmaktan alikoyan her tiirlii
faaliyeti batil sayarak yasaklayan Islam, fal ve falcilikla ilgili islemleri de bu kapsamda miitalaa
etmektedir.’”! Hz. Peygamber, Hz. ibrahim ile oglu fsmail’i ellerinde fal oklari ile birlikte tasvir eden bir
resmi goriince imha edilmesini emretmis ve onlarin asla fal oklar1 kullanmadigini bildirmistir.172

Restilullah ashabina, hayirli olani batil yollarla degil Allah'in kudret ve ilmine siginarak arama
yolunu gostermis ve onlara her iste okumak {izere istihdre duasii 6gretmistir: “Sizden biriniz bir is
yapmak istediginde farz disinda iki rekdt namaz kilsin. Sonra da soyle dua etsin: Allahtimme inni
estehiruke bi ilmike ve estakdiruke bi kudretike ve es'eluke min fadlike'l-azim. Fe inneke takdiru ve la
akdiru ve ta’lemu ve 14 a’lemu ve ente allamu'l-guytib. Allahiimme in kiinte ta’lemu enne haze'l-emra
hayrun 1i fi dini ve measi ve akibeti emri (‘acili emri ve 4cilihi) fakdurhu 11 ve yessirhu i, stimme barik 11
fihi. Ve in kiinte ta’lemu enne héze'l-emra serrun 1i fi dini ve measi ve akibeti emri (fi ‘acili emri ve 4cilihj)
fasrifhu anni vasrifni anhu vakdur liye'l-hayra haysii kane, siimme erdini bih. (Allah'im! Senin ilminden
hayirlisini talep ediyor, senin kudretinden gii¢ talep ediyorum, senin ytice lutfundan istiyorum. Sen giig
yetirirsin, ben yetiremem. Sen bilirsin ben bilemem, sen gayplar1 bilensin. Allah'im bu isin benim dinim,
diinyam ve sonum hakkinda hayirli oldugunu biliyorsan onu benim icin takdir et, bana onu kolaylastir,
sonra onu benim hakkimda bereketli kil. Eger bu isin benim dinim, diinyam ve sonum hakkinda kotii
oldugunu biliyorsan beni ondan onu da benden uzak kil. Hayirli olan her nerede ise onu benim igin
takdir et, sonra da beni ondan raz1 kil). Bu duay: ettikten sonra ihtiyacin sdylesin”.173

Sah Veliyyullah, Hz. Peygamber’in istihdre namazmi vaz edisini, Cahiliye donemindeki fal
bakma &detiyle irtibatlandirarak sunlar1 soylemistir: “Cahiliye déneminde insanlar, bir yola ¢ikmak,
evlenmek, alisveris yapmak gibi 6nemli bir isle kars1 karsiya olduklar1 zaman fal oklarina basvururlar ve
bdylece o seyi yapmanin mi, yoksa onu terk etmenin mi hayirli olacagini 6grenmek isterlerdi. Restlullah
bunu yasakladi. Ciinkii bu, bir asla dayanmiyordu ve sadece tesadiiften ibaretti. Ustelik Allah’a da iftira
iceriyordu. Zira fal oklarmmin tizerinde ‘Rabbim bana emretti’, ‘Rabbim bana yasaklad:i’ yaziyordu.
Restlullah onlara fal oklari yerine istihare usultinii getirdi”.1”# Istihare, islerini nasil yapacaklarmi
ogrenmek isteyen kimselerin bu konudaki ilahi tavsiye ve aydinlanmay1 elde etme timidiyle yaptiklar:
ibadettir.’”> Sayet Islam ©ncesindeki bir ibadetin iptal edilmesi gerekmisse, ilahi irade insanlarin
saskinliga diismemesi igin onlarin alternatifini getirmistir.176

16 [bn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca'fer el-Ya'kbi, Tarihu’l-Ya'kibi, (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/259.

167 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/193.

168 Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, nsr. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1992), 1/102.
169 {bn Habib, Miinemmak, 166.

170 e]l-Maide 5/3, 90.

171 flyas Celebi, “Fal (islam’da Fal)”, 12/138.

172 Buhari, “Enbiya”, 8.

173 Buhari, “Tehecciid”, 25, “Daavat”, 48, “Tevhid”, 10.

174 Sah Veliyyullah, Hiicce, 2/53.

175 J. M. S. Baljon, “Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Seriat Anlayis1”, cev. Abdullah Kahraman - Ismail Caliskan, fslﬁmiyﬁt 1/4 (1998),
150.

176 Baljon, “Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Seriat Anlayis1”, 149.
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7. HAME/SADA iNANISI

Cahiliye doneminde oldiiriilen kimsenin mezarmin basma bir kusun geldigi ve onun ocii
almincaya kadar “bana su verin, bana su verin!” diye 6ttiigii, intikami alininca da ucup gittigi seklinde
bir inanig vardi. Bu kusa hdme ya da sadd denilirdi. Hamenin ne olduguna dair getirilen bazi
agiklamalarda onun maktuliin kus suretine girmis ruhu oldugu da sdylenmistir. Bu inanca intikam temal
Cahiliye siirlerinde de yer verilmistir.1””

Mestdi, Araplar'in hame inamisini, nefs disiincesiyle irtibatlandirmistir. Ona gore Cahiliye
doneminde nefs ile ilgili farkli goriisler bulunmaktaydi. Bazilarina gore nefs, insan viicudunda dolasan
kanla ayni seydi. Kadinlarin“niifesa” olarak isimlendirilmesi de bu miinasebetten doguyordu. Diger
bazilar1 da nefsin insan bedenine girmis bir kus oldugu inancina sahipti. Bu inanisa gore insan
oldtigiinde nefsi kus suretinde kabrinin basina gelir ve 6terdi. Bu kusa hame denilirdi. Olen Kkisi,
cocuklarinin kendisinden sonraki haberlerini bu kus vasitasiyla alirdi.178

Hame, kendisine sad4d da denilen hayali bir kustur. O donemde oldiiriilen kimsenin intikam
velisi tarafindan alinmazsa, hAme denen bu kusun onun mezar1 basinda intikami alinincaya kadar “beni
sulayin” diye 6tecegine inaniliyordu.’”” Hame hakkinda onun 6liintin kemiklerinden veya ruhundan
meydana geldigi yahut da oliiniin basindan ¢iktig1 seklinde farkli inamislar da nakledilmistir.’® Ayrica
olen kisinin saraba olan diskiinliigi bu kusun susuzluk cekmesiyle anlatilmistir.’8! Hame hakkindaki
baska bir goriis onun, geceleyin ortaya c¢ikan baykus oldugu ve Araplarca ugursuz kabul edildigidir. Bu
kusun evinin {izerine kondugunu ve orada 6ttiigiint goren kisi bunu, ya kendisinin ya da ailesinden
birinin tlecegine yoruyordu.'8? Hz. Peygamber'in “Hidme yoktur”18 soziinde cahiliye donemine ait bu
kusla ilgili inanislarm reddi vardir.184

Hadiste gecen “hame” kelimesinin, seddeli olarak “hdmme” diye okunmasi mahfuz ve meshur
rivayetlere aykiridir. Kelimenin boyle okunmasi manay1 da farklilastirmaktadir.’® Mananin degismesi ise
s6z konusu hadisin diger bir sahih hadisle celismesine yol agmaktadir. Bu hadiste “Tiim seytanlardan ve
zararli hagerelerden Allah’in miibarek giizel kelimelerine sigmirmm (ialas Jasd JS (e il ) cilalSy 3sel)”
buyrulmaktadir.'® ik hadiste gecen “hame” kelimesi “hamme” olarak okunursa, ikinci hadiste, ilkinde
olmadig: iddia edilen bir seyden Allah’a sigmilmasi soz konusu olur ki bu durum celiski dogurur.
Halbuki ilk rivayette Cahiliye déneminde bazi inamislara konu olan hayali kus “hame”, ikincide ise
zehirli hasere ve stirtingenler (hdmme/hevam) kastedilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
olmadigini sdyledigi bir seyden Allah’a siginmasi s6z konusu degildir.8”

8. BULASICILIK INANISI

Cahiliye doneminde insanlar, hasta kimselerle oturmaktan, birlikte yiyip-i¢mekten sakinirlardi.
Ctinkti onlardaki hastaligin yakin temas halinde saglam olanlara bulasacagina inaniliyordu. O déneme
ait siirlerde bu inancin izlerine rastlanmaktadir. Muallaka sairlerinden Lebib b. Rebia, Hire melikinin
goziinden dustirmek istedigi bir sahis hakkinda viicudunda alaca hastalig1 oldugu yalanini uydurmus ve

177 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 7/327, 329; Ahmed Ibrahim Serif, Mekke ve’l-Medine fi'l-cahiliyye ve ahdii' r-resul (Kahire: Darii'l-Fikri'l-
Arabi, 1985), 47; Harun Ogmiis, Cihiliye Siirine GéreArap Yasanhst ve Kur'an'm Getirdigi Degisim (Konya: Aybil Yayinlari, 2012), 59;
Celik, Halk Inanclari, 131.

178 Mesdi, Muriicu’z-zeheb, 2/153-154.

179 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 38-39; ibn Battal, Serh, 9 /417-418; ibn Abdilber, Temhid, 24/198; ibnir'1-Cevzi, Kesfii'l-miigkil, 3/378;
ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 10/252; Ayni, Umdetii’l-kdri, 17/383.

180 fbn Abdilber, Temhid, 24 /198; Kurtubi, Miifhim, 5/622; Nevevi, Minhic, 7 /450; Ibnii'1-Cevzi, Kesfii'l-miigkil, 3/377; Ibn Hacer,
Fethu’l-Biri, 10/252; Ayni, Umdetii’l-kdri, 17 /383.

181 {bn Abdilber, Temhid, 24/198.

182 Kurtubi, Miifhim, 5/622; Nevevi, Minhdic, 7 /450; Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 10 /252; Ayni, Umdetii’l-kdri, 17 /383.

183 Miislim, “Selam”, 106.

184 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri, 10 /252; Ayni, Umdetii’l-kari, 17 /383.

185 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 10/252.

186 Buhari, “Enbiya”, 10.

187 Eb(i Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Musri et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, nsr. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1994/1415), 7/329.

19



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International Social Research b
Cilt: 16 Sayi: 99 Nisan 2023 & Volume: 16 Issue: 99 April 2023

yazdig siirde Melik’e onunla beraber yememesini 6giitlemistir.’8® Tarih kaynaklarinda yer alan bazi
bilgiler de bu inancin varligina isaret etmektedir. Hz. Peygamberin amcasi Ebti Leheb Mekke'de
oldugtinde, ogullar1 onun yakalandig: cicek (adese) hastaligimin kendilerine bulasmasindan korktuklar:
i¢in babalarini defnedememis, bu isi ticretle tuttuklar: Sudanhlar’a yaptirmislardi.’® Cahiliye doneminde
sadece hastaliklarin degil ugur, ugursuzluk ve esneme gibi seylerin de bulasict olduguna
inanilmaktaydi.1%0

Hz. Peygamber’in, Cahiliye Arap toplumunda var olan, hastaliklarin yakin temas halinde sirayet
edecegi dusiincesine nasil yaklastigini gosteren farkli rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetler temelde
hastaliklarin sirayetini reddeden ve kabul eden iki farkli yaklasimi barindirmaktadir. Mevcut hadislerin
farkli hiiktimlere delalet ediyor olmasi ise hadis alimlerini, onlar arasindaki tedruzu gidermeye
sevketmistir. Hastaliklarin sirayeti ile ilgili Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin en meshuru muhtasar
lafziyla “Hastaliklarin sirdyeti yoktur / s ¥” hadisidir.’ Aymni hadisin bundan daha detayli bir nakli
daha bulunmaktadir. Burada Restlullah’in “Hastaliin sirayeti yoktur...” buyurmasi tizerine bir bedevinin
“Ya Restilullah, benim geyikler gibi kirsalda otlayan (saglam ve temiz) develerimin hali nedir? Uyuz bir
deve gelip onlarin arasina karisinca hepsini uyuz ediyor” dedigi ve Hz. Peygamber’'in ona “Oyleyse
birinciye kim bulastird1?” seklinde cevap verdigi gecmektedir.’®? Bunlar hastaliklarin sirayetini reddeden
hadislerdir. Kabul edenlere gelince bunlardan biri “Hasta develeri olanlar, onlari, saglam develeri olanlarin
yamna gotirmesin”1%,  “Hastaligin sirdyeti yoktur, ugur-ugursuzluk yoktur, safer yoktur, hame yoktur.
Ciizzamlidan aslandan  kagar gibi kacin”1%4, “TdAun (veba) hastaligr ciktigini igittiginiz yerlere gitmeyin.
Bulundugunuz yerde tdun bas gosterirse ondan kagmak igin oradan ayrilmayin”1% rivayetleri ile Sakif heyeti
icinde bulunan ctizzaml bir kimseye Hz. Peygamber’in “ Biz seninle biatlastik, artik sen geri don” diye haber
gonderdigi rivayettir.1%

Taberi, Hz. Peygamber’in hastaliklarin bulasiciligini kabul ettigine dair haberleri zikretmis ve
“Bizden 6nceki selef alimleri bu haberler konusunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilar1 bu manadaki haberleri
inkar ederek, Hz. Peygamber'in bunlari sdylemesinin yahut hasta insanlardan uzak durulmasim
emretmesinin mumkiin olamayacagmni, zira bizzat kendisinin ctizzaml biriyle oturdugunu ve yemek
yedigini savunmuslardir. Bunlar, hasta insanlarla birlikte oturmaktan, onlarla yiyip igmekten kaginmanin
Hz. Peygamber tarafindan yasaklanan “adva” kapsamina girecegini diistinerek ozellikle onlarla yiyip
icmislerdir”.” Bu goriisti savunanlarin dayanagr Hz. Peygamber’in bulasiciik inancini reddetmis
olmasidir. Restilullah Cahiliye ehlinin kendilerine hastalik bulasir endisesiyle ctizzamlilarla bir arada
yemeyi terk etmek seklindeki uygulamalarinin aksine onlarla birlikte yemistir.'%8 Diger baz1 alimler ise
Hz. Peygamber’in ctizzamlidan kagmay1 emretmesi, hasta olanlarin saglikli olanlarin yanina getirilmesini
yasaklamasi1 sahih haberlere dayandig: icin bunlarla amel etmek gerektigini savunmuslardir.’®® Selefin
yaklasimini bu sekilde 6zetleyen Taberi, Restlullah’tan sahih bir yolla nakledilen “Hastaligin sirayeti
yoktur, ugur-ugursuzluk yoktur, safer yoktur” hadisini tercih etmistir. Ona gore, kisinin basma gelenler,
onun icin kaderinde yazilmis ve hakkinda hiikmedilmis olan seylerdir. Hasta kisinin saglikli olana ya da
saglkli kisinin hasta olana yaklasmasi, hastaligin muhakkak digerine bulasacagi anlamina gelmez.
Hakikat bu olmakla birlikte hasta hayvanlar1 saghikli hayvanlarin yanina getirmek dogru degildir.
Saglikli kisinin, ctizzam gibi toplum tarafindan hoslanilmayan hastaliklar1 tasiyanlara yaklasmas: da
gereksizdir. Bu ikincisi hakkinda haramlik hitkmii yoktur. Ancak saglikli kisi bir gitin hasta birinin yanina

188 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 35.

189 Mehmet Ali Kapar, “Ebti Leheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/178.
190 fbn Kuteybe, Hadis Miiddfast, 144, 445.

191 Buhari, “Tib”, 54.

192 Buhari, “Tib”, 25, 54; Miislim, “Selam”, 101-103.
193 Buhari, “Tib”, 54; Miislim, “Selam”, 104.

194 Buhari, “Tib”, 19.

195 Miislim, “Selam”, 92-100.

19 Miislim, “Selam”, 126.

197 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 26.

198 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 31.

19 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 32.
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gitse ve sonra da kendisi hastalansa, hasta olmasini o kisinin yanma gitmis ve onunla yiyip-i¢mis
olmasma baglar ve bunun sonucunda, Hz. Peygamber'in iptal ettigi Cahiliye islerinden biri olan
hastaligin sirayetinin kacimilmaz oldugu diistincesine kapilir. Hz. Peygamber'in ugursuzluk ve
hastaliklarin bulasiciigt konularinda varid olan hadislerine bakildiginda aralarinda gercek bir geliski
olmadig: goriiliir. Ctinkii onun emirlerinden bazilar1 nedb, bazilar1 i'lam, bazilar1 da ibaha cihetiyle varid
olmustur. Kendisi bir zaman sonra emrettigi seyi yapmay: terk etmis ve boylece onun baglayici (ilzam)
olmadigini gostermeyi amaglamistir. Bazen kerdheten, bazen te’dib maksadiyla, bazen de baska
sebeplerle bir seyleri yasaklamistir. Bir zaman sonra yasakladigi seyi kendisi yaparak yasagin haram
kilmayr amaglamadigim gostermek istemistir. “Hastaliklarin sirayeti yoktur” buyrugu bulasicilik
diistincesinin gegersizligini ortaya koymak tizere varid olmustur, burada herhangi bir nehiy soz konusu
degildir. Hasta hayvanlarin iyi durumdaki hayvanlarin yanina getirilmemesi buyrugu ise hastalikli
hayvan sahipleri icin bir nehiydir. Ciinkti hayvanlarin bir araya gelmesinden sonra saglikli hayvanlar
herhangi bir sekilde hastalanirsa onlarin sahibi bunun sebebinin hastalikli hayvanlarin onlarin yanina
gelmesi oldugu vehmine kapilir ve bu vehim yiiziinden, $eriat tarafindan iptal edilen bulasmanin
kacinilmaz oldugu fikrinin dogruluguna inanir hale gelir. Ciizzamlidan kagma emri de bunun gibidir.
Saglikl kisinin giintin birinde ctizzam olursa bunun, ctizzamh kisiye yaklasmis ve onunla birlikte yiyip-
igmis olmasindan kaynaklandig1 zannina kapilmasini 6nlemek igindir.200

fbn Abdilber’e gore Hz. Peygamber’in “1a adva” sozii, insanlarin “su suna sirayet etti” seklinde
sozler soylemesini yasaklama ve hicbir seyin baska bir seye sirdyet etmeyecegine yonelik bir haber
vermedir. Nitekim hi¢ kimse, kendisinde bulunan bir huyu, davramisi ya da hastaligi baskasina
gecirmeye muktedir degildir. Fakat Cahiliye doneminde Araplar “su suna sirayet etti / sl ” ifadesini
siklikla kullanirlardi. Hz. Peygamber onlarin inandiklar1 ve soylediklerinin gercege uygun olmadigini
bildirmis ve bu manada kullandiklar1 sozleri yasaklamustir.20! “Hasta develeri olanlar, onlari, saglam develeri
olanlarin yanmina gétiirmesin” emri ise hayvanlari saglikli olan kisilerin kalbinde, yanlarina getirilen hasta
hayvanlardan kendilerininkilere de hastalik bulasacagina dair stiphe meydana gelmemesi icindir. Baz1
seyler gercekligi olmasa dahi insanin nefsini rahatsiz eder. Bu, bedevilerin Cahiliye déneminde
inandiklar1 seylerden biri olursa rahatsizlik duyma olasilig1 daha da ytiksektir.202

Kurtubi, “Araplarin cahilleri, hasta biri saglikli olanlarin yanina gelip oturdugu zaman onlara da
hastalik bulastiracagina inaniyorlardi. Hz. Peygamber bu diistinceyi reddetti. Bunun tizerine hasta bir
deve iyi durumdakilerin yanina gelince onlar1 da hasta ediyor, diyerek iclerindeki stipheyi dile getirdiler.
Restilullah ise “Birinciyi kim hasta etti?” diyerek onlardaki stipheyi giderdi. Sayet ona da baska bir
deveden bulasmissa bu bir teselsiilii gerektirirdi, (fakat bu imkansizdi). Onu hasta eden baska bir deve
degilse kimdi? Tabi ki birinciyi de ikinciyi de hasta eden her seyin yaraticist olan ve her seye giicii yeten
Allah Teala’dir”2% diyerek bulasiciliga inanmanin kader inancina aykirihigini vurgulamustir.

Sah Veliyyullah'in bulasicilikla ilgili yorumu ise soyledir: “Hz. Peygamber bizatihi hastaliin
sirdyetinin olmayacagim beyan buyurdu. Bu, boyle bir seyin esasen olmadigi manasinda degildir.
Araplar, bunu miistakil bir etken olarak goriirlerdi ve tevekkiili tiimden unuturlardi. Dogrusu sudur ki,
bu etkenlerin tesiri, Allah Teald'nin aksi dogrultuda bir buyrugu olmadig1 zaman ancak gegerli olur. Zira
Cenab-1 Hakk bir seyin olmast dogrultusunda hiikiimde bulunmussa, tabii nizam bozulmadan o seyi
tamamlar. Bu niiktenin Seriat lisaniyla ifadesi, onlarin akli degil de adi sebepler oldugunu soylemek
seklinde olmustur”.204

200 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 33-34.
201 {bn Abdilber, Temhid, 24/197.

202 {pbn Abdilber, Temhid, 24/200.

203 Kurtubi, Miifhim, 5/620-621.

204 Sah Veliyyullah, Hiicce, 2/612-613.

21



Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International Social Research b
Cilt: 16 Sayi: 99 Nisan 2023 & Volume: 16 Issue: 99 April 2023 >

9. SAFER INANISI
Saferin ne oldugu ile ilgili farkli bilgiler nakledilmistir. Bunlardan birine gore safer, karinda

ortaya ¢ikan yilan ya da kurt tiirtiinden bir canlidir. Hem hayvanlarda hem de insanlarda goriiliir.
Araplar, onun uyuzdan daha bulasici olduguna inanmiyorlardi. Bazilari bu bilgiye dayanarak “Safer
yoktur”2%5 hadisinde, onun bulasiciligi hakkinda Araplar'in sahip oldugu inancin reddedildigini
sOylemistir.2¢ Ayrica bu kurtlarin insanin organlarmni kemirerek onu o¢ldiirdiigiine inanmiliyordu. Bu
bilgiyi esas alanlar da hadiste, onlarin igine girdigi insan o6ldiirdiigiine dair inanisin reddedildigini,
¢tinkii bunun ecel/kader inancina aykir1 oldugunu soylemislerdir.?” Baz1 alimler bu canlilarin insan
karninda ortaya ¢ikmasinin nedeni olarak aghig: zikretmislerdir.208 Bazi dil alimleri “Saferin ne oldugu ile
ilgili Araplar’in ortak bir goriiste birlestigini gérmedik. Bazilar1 onun bir tiir yilan oldugunu, bazilar1 da
onun karindaki bir hastalik oldugunu soylemistir” diyerek kelime ile ilgili erken donemde ortaya ¢ikan
anlam kargasasina dikkat cekmislerdir.2® Hadisi nakledenlerden biri olan Céabir b. Abdullah’in “safer”i,
“devabbii’l-batn” olarak tefsir etmesi?!? konuyu biraz daha aydinlatmaktadir. Onun tefsiri ile hadisin,
acgliktan dolay1 karinda hasil oldugu iddia edilen oldiirticti ve bulasic1 kurtlarla ilgili oldugu diistincesi
agirlik kazanmaktadir.?!! Saferin ne olduguna dair baska bir yorum da onunla kameri aylarin ikincisi
olan saferin kastedildigidir. Araplar nesi gelenegi ytiiztinden yilin ilk haram ay1 olan muharremi helal
sayar, onun yerine saferi haram ilan ederlerdi. Islam nesi uygulamasini kaldirmis, Hz. Peygamber de
“Safer yoktur” sdziiyle, aylarm isimlerinin degistirilmesini yasaklamistir.?1?

10. BELIYYE INANISI

Cahiliye doneminde yaygin olan gelenege gore, bir insan 6liince mezarmin basina tizeri ortiilii
bir deve getirilir, bas1 geriye dogru biikiilerek sikica baglanir, boynuna bir gerdanlik asilir, kagmasimi
engellemek icin ayaklar: kesilir, a¢ ve susuz birakilarak oliime terkedilirdi. Hayvan 6liince de mezarin
yani basinda agilan bir cukura gomiiliir, bazen de yakilir veya derisi ytiziilerek igine ot doldurulurdu.?'3
Cahiliye sairi Lebid b. Rebia tinlti Muallaka’sinda “beliyye” adi1 verilen develer gibi giigsiiz ve mecalsiz
kalmis, yoksulluktan sirtlarindaki elbiseler eskimis pek ¢ok dul, (kendilerine ikram ve iyilikte bulunmam
icin) cadirmmin iplerine siginirlar” dedigi beytinde bu ttir hayvanlarin durumuna isaret etmistir.?4 Bu
adetin 6lum otesi inangla ya da Araplarin son derece énem verdikleri comertlik hasletiyle iliskili oldugu
distintilmektedir. Bazi beyitler beliyyeyi, mahserde yeniden dirilme inanciyla iliskilendirse de?!®
donemin Arap toplumunda Slim otesiyle ilgili yaygin bir inang olmadig1 bilinmektedir. Bu ihtimali zayif
gorenler beliyye olarak kabrin basinda kurtlar ve kuslar yesin diye terkedilen develerin, o kisinin
hayattaki comertligine delalet ettigini soylemektedirler.?!¢ el-Akiretii'l-beliyye de denilen bu adetin
uygulayicilari, “Bu adam yasadigy stirece develer kesip misafirlerini doyurmustur. Biz de kabrinin
basinda kesip kurtlar ve kuslar icin terkettigimiz bu deveyle onun 6ldiikten sonra da ikramina devam

205 Miislim, “Selam”, 106.

206 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 38; Ibn Battal, Serh, 9/417; ibn Abdilber, Temhid, 24/199; ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 10 /181.

207 fbn Battal, Serh, 9 /417; ibn Abdilber, Temhid, 24 /198; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 10 /181.

208 Kurtubi, Miifhim, 5/622; Nevevi, Minhdc, 7/450; Ayni, Umdetii’l-kari, 17 /383.

209 {bn Abdilber, Temhid, 24 /199.

210 Miislim, “Selam”, 109.

21 Nevevi, Minhic, 7 /450.

212 Taberi, Tehzib Miisnedii Ali, 38; ibn Battal, Serf, 9 /417; ibn Abdilber, Temhid, 24 /199; Kurtubi, Miifhim, 5/622; Nevevi, Minhic,
7/449-450; ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 10/181.

213 Abdiilkerim Ozaydin, “Beliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/419; Ates, Cahiliye Orf
ve Adetleri, 85; Murat Saricik, Islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 302.

214 Tebid b. Rebia, “Muallaka”, Yedi Aski, 105.

215 Ozaydm, “Beliyye”, 5/419; Celik, Halk Inanglari, 128.

216 Ozaydim, “Beliyye”, 5/419.
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etmesini saglamis olduk” derlerdi. Hz. Peygamber ise “Islim’da akr (kabir yaninda deve veya koyun kesme)
yoktur”27 soziiyle bu adeti kaldirmistir.

SONUC

Allah Restlii’niin, cahiliye kiilttirtintin ayrilmaz bir pargast haline gelen halk inanglar: ile
miicadelesi, hem Islam dininin topluma kazandirmak istedigi inang esaslar1 hem de toplumun duygusal
ihtiyaclar1 etrafinda sekillenmistir. Inananlarin hem duygu ve diisiincelerine hem de eylemlerine y6n
verecek kadar tesirli olan bazi inaniglar, iman esaslarinin kalplere kok salmasinin ¢niinde engel olarak
durdugu i¢in reddedilmistir. Cinlerde ve gok cisimlerinde bulunduguna inandiklar1 olagantistii giicler,
kendilerini bu varliklar karsisinda aciz hissetmelerine sebep olmustur. Bu acziyet ile basa ¢ikmaya
calisirken etraflar1 hurafelerle sarilmistir. Cinleri, hayir ve ser islemeye muktedir kabul ettikleri icin
onlarin tevecciihiinii kazanmak, onlara sayg: gostermek ve ibadet etmek gereklilik halini almistir. Cin ve
gl gibi varliklarin tasallutundan korktuklari icin onlardan siginma talebinde bulunmayi aliskanlik haline
getirmislerdir. Araplar'in cinlere kudret ve izzet atfettiklerini agik¢a gosteren bu inanglari, Hz.
Peygamber tarafindan her seyin sahibi olan Allah’in kendisine siginilmaya ve yardim umulmaya,
yarattig1 kullardan daha layik oldugu inanciyla tebdil edilmis; gaybi varliklardan istidzede bulunma
yoniindeki uygulamalar1 da iptal edilmistir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de Cendb-1 Hakk, “Muhakkak ki
Allah’tan baska taptiklarimz da sizler ibi kullardir”?18 buyurarak onlara, cin ve meleklerin de insanlar gibi
birer kul oldugunu, kendilerine tapinmaya layik herhangi bir giicleri ve vasiflar1 olmadigin bildirmistir.
Cahiliye Araplari, gok cisimleri karsisinda da acziyet duyuyordu. Onlarin yerytiiziindeki olaylar ve
insanlar tizerinde etkili olduguna inaniyor, ay ve giines tutulmasmi onemli kisilerin dogum veya
olumiine isaret sayiyor, yildiz kaymalarini da bu yonde yorumluyorlardi. Rizgar, yagmur gibi tabiat
hadiselerini, yildizlarin dogus ve batisina nispet ediyor, yildizlarla tabiat hadiseleri arasinda zorunlu bir
iliski olduguna inaniyorlardi. Hz. Peygamber’in hadislerinde Araplarin, fiilleri Allah disinda baska
varliklara nispet etmeleri, yildizlarin yagmur yagdirdigina ve onlari riziklandirdigina inanmalar
reddedilmistir. Allah, kullar1 i¢in varlik sebebi kildig1 yagmuru, yildizlara nispet etmelerini onlara
yasaklamis ve kendi katindan bilmelerini emretmistir. Ciinkii yagmur, O’'nun, kullarina bir nimeti ve
liitfudur. Onunla nimetlendikleri i¢in yalnizca Allah’a stikretmelidirler. Yagmur ancak Allah’in izniyle
yagar, yildizlarin bunda fiili bir etkisi yoktur. Belli y1ldizlarin gokytiziinde goriilmesiyle yagmur yagmasi
miutad olsa da bu ancak Allah’in iradesi ve takdiri ile meydana gelmekte, yildizlarin bunda yaratict bir
rolii bulunmamaktadir. Cahiliye Araplar tarafindan “6lim” olgusuyla basa ¢ikma araci olarak kullanilan
dehr inamigi, Hz. Peygamber tarafindan yeniden sekillendirilmistir. Oliimii bir yok olus olarak kabul
ettikleri i¢in Araplar, 6liimden korkmakta ve onu kétii gérmekteydiler. Onlari hig istemedikleri bu akibet
ile kars1 karsiya getiren ise “dehr” idi. Hastalik, sevdiklerini, mallarim1 kaybetmek veya ihtiyarlik gibi
seyleri de dehrin isi olarak gortiyorlardi. Biittin bu kétiiltikleri kendilerine dayatan dehri diisman olarak
goriiyor, bu diismanlik dillerinde ortaya c¢ikiyordu. Dehri lanetlemek, ona sévmek ve sitem etmek
biciminde kendini gosteriyordu. Restilullah ise onlara dehre sévmeyi ve onu lanetlemeyi yasakladu.
Ctinkti zamanin (dehrin) icerisinde meydana gelen musibetler, felaketler Allah’in takdiri iledir, bizatihi
zamanin bunlarda higbir dahli yoktur.
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